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СВАДЕБНАЯ ОБРЯДНОСТЬ 

У ЮРТОВСКИХ ТАТАР



В докладе рассматривается традиционная сва-дебная обрядность юртовских татар – одной из этнических групп астраханских татар. Ос-новным источником послужили полевые материалы, собранные у жителей сел Астраханской области.

Свадьба – один из самых ярких элементов традиционной и современной культуры этой этнической группы, сложный комплекс обычаев и обрядов. Вопросу свадебной обрядности та-тар посвящен ряд работ, как дореволюционных, так и современных историков-этнографов (С. Гмелин, И. Лепехин, Ф.Л. Шарифуллина, Р.К. Уразманова и др.). 

Браки заключались преимущественно осенью, после завершения основных хозяйственных работ. Свадебная обрядность юртовских та-тар включает три периода: предсвадебный, сва-дебный и послесвадебный. Предсвадебный пе-риод состоит из сватовства и сговора-по-молвки. Само сватовство являлось своеобразной сделкой между сторонами жениха и невесты. Характерно, что у юртовских татар окончательное решение при обсуждении вопросов за-ключения брака, как правило, принимали родители юноши и девушки. После удачного сватовства родители молодых договаривались о сумме денег, необходимой для проведения сва-дьбы и о размере (выкупа( (калыма) со стороны жениха. Размер калыма не всегда и не у всех был одинаков. Он зависел от материального достатка брачующихся сторон и, чаще все-го, той помощи, которую должна была оказать сторона жениха для проведения свадьбы. Со дня сватовства и до свадьбы на стороне невесты обычно проходит около двух месяцев. Обряд бракосочетания (никях) – наиболее важная религиозная часть свадебного действа, после которого жених и невеста считаются мужем и женой, несмотря на то, что большая свадьба еще впереди. Обряд проводился муллой в доме невесты в присутствии свидетелей с обеих сторон. В день большой свадьбы жених увозил невесту к себе в дом. Для первой брачной ночи постельные свахи готовили комнату для молодых. На следующий день проводился обряд от-крывания лица – бит кюрем, что означает (от-крыть, показать лицо(. Главный смысл обряда – показать невестку в новом статусе – замужней женщины. Спустя некоторое время, родители молодой жены приглашали к себе молодых. Через неделю, в качестве благодарности, молодые приглашали родителей. На этом свадеб







ные обряды и торжества завершались. Заключительная часть доклада посвящена характеристике процессов трансформации в семейной обрядности юртовских татар в последней четверти ХХ столетия.

АЛИФЕРЕНКО, ЕКАТЕРИНА ВЯЧЕСЛАВОВНА�XE "АЛИФЕРЕНКО Е.В."�

г. Астрахань



ЭВОЛЮЦИЯ ГОРОДСКОГО СВАДЕБНОГО ОБРЯДА



Традиционная свадебная обрядность русского города известна благодаря исследованиям Г.В. Жирновой и М.Г. Рабиновича. Однако современная городская свадьба практически не привлекала внимания исследователей народной культуры. По сути дела, городской ритуал не описан, в то время как, наряду с поздними по происхождению, он содержит мно-гочисленные традиционные обряды, важные де-тали игрового поведения свадебных персонажей.

В связи с утратой традиции обязательного голошения, причитывания невесты, в свадебной обрядности разных областей России, особенно в городской её разновидности, обнаруживается больше сходства, чем в начале XIX века, когда северно-русская плачня, многочисленные обрядовые действия, направленные на отлучение не-весты от девичьего круга и от родительского дома, придавали свадьбе Русского Севера осо-бый трагический оттенок. Южнорусский свадебный ритуал, как и белорусский и украинский, носил более мажорный характер, что в наши дни стало типичным для городской свадебной обрядности.

В современной городской свадьбе более за-метную роль, по сравнению с невестой, играет жених: в разных её региональных вариантах центральное место занимают всевозможные испытания новобрачного. Как и в традиционной обрядности, жених прибегает к помощи дружки, однако сейчас его ритуальная деятельность протекает в более активных, чем прежде, формах. Многие архаичные составляющие обряда претерпели значительные изменения, утратив первоначальный магический и символический смысл. 

Байкова Е. В.� XE "Байкова Е. В." �

Шулятьева Т. А.� XE "Шулятьева Т. А." �

г.Ижевск 



Удмуртская свадьба – 

ритуал и спектакль



Вступление в брак – это момент перехода в новый статус, он создает новых людей – мужа и жену, – и одновременно новый социальный фе-номен – семью. Свадебный обряд у удмуртов, как и у других народов, имеет наиболее вырабо-танную драматургию. В нем сосуществуют ре-лигиозно-магические, символические и драматические игровые элементы, превращая обряд в (спектакль(.

Традицией оформился четко отработанный сценарий, включающий в себя ряд значительных эпизодов: сватовство, сговор, сюан (свадь-ба в доме невесты), ярашон/борысь/келись (свадебный пир в доме жениха), каждый из ко-торых представляет из себя своеобразное теа-трализованное действо. В основе свадебного обряда лежит общее воззрение: рождение ново-го статуса невозможно без уничтожения/смерти старого.

Первая часть обряда символизирует (умерщ-вление( прежнего статуса, отсюда ее драматичность. Особенно наглядно это проявляется в поведении невесты: она считается в родительском доме уже гостьей. Невеста прощается с родителями и членами семьи, причитая, как на похоронах. Вторая часть – рождение новой семьи, а отсюда ее праздничность. Она ориентирована на возвращение героев ритуала в мир людей, их (создания( и наделение признаками нового статуса.

В отличие от других обрядов именно свадьба обладает жанром (сочетание комедии с тра-гедией). Ведь не случайно же принято говорить (играется свадьба(. Именно поэтому свадьбу исследователи определяют как раннюю форму театра.

Беляева, Надежда Федоровна�XE "Беляева Н.Ф."�

г.Саранск



КРИТЕРИИ ВЫБОРА БРАЧНОГО ПАРТНЕРА У МОРДВЫ�



Выбору жениха и невесты издавна придавалось исключительно важное значение, что от-разилось в многочисленных фольклорных памятниках, в обрядовой практике: (Хорошее дерево надо искать – хорошую жену надо вы-бирать(. Народное мнение особо отмечает роль женщины в браке, от которой во многом зависели будущее семьи, хозяйства и положение самого мужа. Хотя экономические ценности и интересы в той или иной степени учитывались, они не являлись определяющими. 

В традиционном менталитете высоко ценились физическое здоровье, добрый нрав, умение поддерживать, укреплять свойственные и род-ственные связи, хорошая родословная. Так, сватов к невесте засылали лишь тогда, когда знакомились с ее (родом-племенем(. Предпочтение отдавали девушке, у которой было много родни. Признаком красоты считалась пышнотелость, крепкое телосложение. Эти особенности подчеркивала и национальная одежда. Довольно объемный праздничный костюм как бы давал представление о плодотворящей функции женщины. Одним из достоинств девушки считались ее толстые, крепкие ноги, которые воспеты в различных фольклорных произведениях.

Важнейшим критерием невесты считалось ее умение (прясть тонкие нити, ткать широкие полотна, вышивать красивые узоры(. Эти каче-ства признавались мерилом трудолюбия. Определяющим достоинством девушки являлась так-же ее способность к деторождению, поэтому рождение вне брака вплоть до второй половины XIX в. не считалось предосудительным. По-лагали, что в этом случае она доказала свою способность стать матерью.

Вадейша, Марина Германовна�XE "Вадейша М.Г."�

г. Санкт-Петербург



Баня невесты: обряд в обряде



На Русском Севере, в местностях, связанных с банной традицией, посещение невестой бани накануне венчания является важным момен-том свадьбы. Этнографы неоднократно рассма-тривали феномен свадебной бани и предлагали различные ее интерпретации: очищение, отделение невесты от прежнего состояния и коллектива, символическое соитие с духом бани и т.п. Анализ обширного этнографического и фоль-клорного материала позволяет сделать вывод о том, что баня невесты представляет собой rite de passage, ритуал изменения статуса, манифестирующий переход девушки в категорию бра-чноспособных женщин. 

Банный обряд невесты имеет четко ограниченное начало и конец, его участники играют определенные роли; вся банная процедура под-робно описывается причитаниями, что говорит о высоком семиотическом статусе события. Тек-сты причитаний позволяют заключить, что баня переживалась как символическая смерть девушки, с последующим возрождением в новом качестве. С банным обрядом (до или после не-го) связано расчесывание волос, что свидетельствует о перемене и социального статуса. Результатом посещения бани становится утрата (воли(, т.е. девичества. Таким образом, баня невесты является самостоятельным ритуалом в структуре свадебного обряда. Путь невесты в баню, расположенную в маргинальном прост-ранстве, символическое перерождение и возвращение в новом качестве в целом симметричны поездке жениха за невестой и его возвращению домой в статусе женатого человека. 

ВЛАСКИНА, ТАТЬЯНА ЮРЬЕВНА�XE "ВЛАСКИНА Т.Ю."�

г. Ростов-на-Дону



Культура материнства и детства у казаков-некрасовцев



Некрасовцы – потомки донских казаков, уча-стников восстания Кондратия Булавина 1707-1708 гг. Стремясь избежать поголовного уничтожения, часть повстанцев под предводительством атамана Игнатия Некрасова переселилась на Кубань, а впоследствии – в Турцию. Одно из компактных поселений некрасовцев сущест-вовало близ озера Майнос. В начале ХХ в. на-чался процесс реэмиграции. В 1962 г. последняя группа казаков вернулась в Россию. 

Покинув Дон до начала петровских преобразований, и проведя более 250 лет в сознательной этнорелигиозной изоляции, казаки-не-красовцы сохранили целостный комплекс бытовой и духовной культуры, насыщенный архаичными элементами. 

В 1999 г. в селе Новокумском Левокумского района Ставропольского края, где ныне проживают некрасовцы майносской ветви, был впе-рвые осуществлен сбор материалов по програ-мме (Рождение и ранний период жизни детей(. Ряд глубоких интервью выявил сложный процесс ревизии традиционных ценностей, переживаемый информаторами не только пожилого, но и среднего возраста. Анализ полученной ин-формации: а) дает основания для пересмотра существующего мнения о позднем формировании института семьи и обрядности детского ци-кла у донских казаков; б) при сопоставлении с данными опроса старожилов в населенных пун-ктах Ростовской и Волгоградской областей, по-зволяет подойти к реконструкции родинно-кре-стинного обрядового комплекса, бытовавшего на Дону в конце XVII – начале XVIII вв. 

ВЛАСКИНА, ТАТЬЯНА ЮРЬЕВНА�XE "ВЛАСКИНА Т.Ю."�

г.Ростов-на-Дону



Уход за младенцем 

в традиционной культуре 

донских казаков (конец XIX – середина XX вв.)



Традиционная педагогико-педиатрическая пра-ктика, как известно, характеризуется совмещением религиозно-магических и эмпирических со-ставляющих. При этом классификация тех или иных элементов не всегда однозначна. Общая характеристика комплекса мероприятий по ухо-ду за младенцем в той или иной локальной эт-но-территориальной или этно-социальной группе может пролить свет на свойственные данному социуму представления о природе ребенка как биосоциального существа и мифологию сферы репродукции человека. 

Материалы по этнографии детства донских казаков, многие из которых публикуются впервые, рассматриваются в контексте родинно-кре-стинного обрядового комплекса. Делается по-пытка проследить соотношение рациональных и иррациональных элементов на разных этапах жи-зни детей раннего возраста. 

Гедеева, Дарья Бадмаевна� XE "Гедеева Д.Б." �

г. Элиста



О приданом невесты 

у калмыков княжеского 

сословия в XVIII в.



Архивные материалы XVII-XVIII вв. являются ценным источником для изучения свадебного обряда и состава приданого у калмыцких невест. В имеющейся этнографической литературе подобные сведения отсутствуют.

Так, письма калмыцких князей представителям астраханской администрации по поводу воз-врата приданого после развода, дают предста-вление о богатом приданом княжеской дочери, которое могло иметь различный состав. В слу-чае с князем Еремпелем, разводившимся через 14 лет совместной жизни, в составе приданого перечислены: 2 полога для кибиточных решеток, 4 подушки из шелковых и бархатных тканей, 14 подстилок для постели, обшитых сукном, крашениной, шелковыми тканями; 2 чемодана, обитых бархатом, 6 калмыцких сундуков, обитых сукном, сундучок для культовых предметов, 7 ковров, 2 кошмы, покрытые крашениной, полог для кровати, одеяло из меха корсака, покрытое шелковой тканью, 12 суконных су-мок, 40 стеганых войлоков; 24 суконных чехла для кибиточных жердей и решеток, 7 попон, 1 кувшин для умывания, большая и маленькая ва-зы, 1 таган, 1 котел, 2 кирпича чая, сосуд для чая и ведро, 3 деревянные чаши разных размеров, 2 кибитки, культовые предметы, 9 жемчу-жных пуговиц, пара жемчужных серег, шапка из черной лисы, черная мерлушковая шапка, 5 пла-тьев из дорогих тканей, 1 зимнее платье на беличьем меху, 1 шуба из меха корсака, оправленное серебром и инкрустированное кораллами седло, 9 верблюдов, повар с 2 верблюдами. 

Геккиева Н.И.� XE "Геккиева Н.И." �

г. Нальчик



Современная сельская семья 

у балкарцев



В последние десятилетия в традиционной структуре балкарской семьи происходят значительные изменения. Сократился численный со-став семьи (юйюр саны), доминирует двухпоколенная (малая) семья, но еще значительная и доля трехпоколенной семьи. Семья сохраняет свою включенность в широкие традиционные род-ственные связи. Современная трехпоколенная семья состоит из родителей и женатого сына, внуков и неженатых (незамужних) детей, включает в себя два разных уровня: семью – домохозяйство и семейную группу. Отношения в пер-вой определяются хозяйственными связями, а во второй – родственными отношениями. В од-ной семейной группе возможно наличие двух, а, порой, и более экономических ячеек, которые с течением времени отделяются в самостоятельные единицы с зарождением новой се-мейной группы.

В балкарской семье традиционно главой се-мьи считается старший мужчина. Однако в со-временных условиях нередко главенство мужчины существует номинально. Фактически в та-ких семьях лидирующая роль принадлежит жен-щине, что обусловлено в значительной степени (но не только) ее экономическим вкладом в бюджет семьи. Браки, в основном, заключаются по воле вступающих в брак, но мнение родителей остается весомым, зачастую определяющим.

Возросло число межэтнических браков, при этом отмечается рост числа межэтнических бра-ков у женщин, что в 1960-70-е гг. было более характерно в основном для мужчин. Негатив-ным явлением стала высокая разводимость и рост числа неполных семей. 

Григорьян, Карина Эрнестовна�XE "Григорьян К.Э."�

г. Краснодар



Эндогамные формы брачных отношений в среде 

армян-франгов



Одной из предпочтительных форм эндогамных брачных отношений в среде франгов-арт-винцев (выходцев из г. Артвина), являющихся подгруппой субэтнической группы армян-като-ликов (франгов), считается кузенный брак. Обы-чная структура семьи – сложная, т.е. вместе проживают представители нескольких поколений. Система родства – типично линейная. Практически все представители восходящего поколения, родившиеся в 1930-40-е гг., могут перечи-слить предков до пятого колена вверх по вертикали, и при этом в большинстве случаев учи-тывают детей сиблингов, что позволяет назначать брачных партнеров не ближе третьего ко-лена. Случаются кросс- и ортокузенные браки и даже известен брак между родными дядей и его племянницей. Имена в семьях зачастую передаются из поколения в поколение. Обычно брачные предпочтения отдаются представителям своей территориальной (артвинской) группы, но при этом немаловажную роль играет при-надлежность к католичеству семьи предполагаемого партнера. Некоторые выводы о современных традиционных семейно-брачных отношениях армян-франгов из г. Артвина, основанные на полевых и литературных материалах, мо-гут быть кратко сформулированы следующим образом: 1) (размытость( традиционной обряд-ности; 2) четкое представление и учет родст-венных связей; 3) браки в 70 % случаев эндогамные и в 20 % – кузенные (больший процент – до 30-40 гг. XX в); 4) к распространению традиции эндогамных браков привели следующие факторы: обособленность среди других групп армян-франгов, комплекс представлений о се-бе, как о (городских и культурных армянах(, а также католическое вероисповедание, что делало исключением браки с окружающими армянами-монофиситами.

ДЗУЦЕВ, ХАСАН ВЛАДИМИРОВИЧ�XE "ДЗУЦЕВ Х.В."�

г. Владикавказ



Межличностные отношения 

в осетинской семье



Межличностное взаимодействие в старой осе-тинской семье соответствовало имущественным отношениям, хотя эта связь не обязательно осознавалась. Считалось, что одни главенствуют, а другие подчиняются по заветам предков, в силу традиции. Семейную иерархию возглавлял старший мужчина, властвовавший безраздельно. Но деспотом он, как правило, не был, так как порядок в семье должен был быть до-статочно действенным механизмом, обеспечивавшим нормальное функционирование всех сторон жизни семьи.

Следующую после главы семьи ступень в семейной иерархии трудно определить однозначно. С одной стороны, на ней стояла старшая женщина как мать семейства и глава женской части семьи, с другой, – второй по старшинству мужчина как ближайший помощник и наиболее вероятный преемник самого старше-го. В то же время действовал принцип так на-зываемого позиционного старшинства, согласно которому мужчина ставился выше женщины, а коренной член семьи – выше пришлого.

Семейная иерархия в предреформенное и пореформенное время стала претерпевать из-менения: главой семьи зачастую считали не то-го, кто был старше, а того, кто кормил семью. Дальнейшие изменения пришлись на советское время, когда новые имущественные отношения все более вытесняли сложившиеся традиции. Ста-ли появляться семьи, во главе которых при жи-вом отце стояли женатые сыновья; участились случаи главенства женщин, характерные, как правило, для неполных или усложненных малых семей.

ЕМЕЛЬЯНЕНКО, ТАТЬЯНА ГРИГОРЬЕВНА�XE "ЕМЕЛЬЯНЕНКО Т.Г."�

г. Санкт-Петербург 



К ИСТОРИИ СЛОЖЕНИЯ СВАДЕБНОЙ ОБРЯДНОСТИ 

у СРЕДНЕАЗИАТСКИХ (БУХАРСКИХ) ЕВРЕЕВ



Свадебный комплекс бухарских евреев, существовавший в XIX в. и в значительной степени сохранившийся до настоящего времени, пред-ставляет сложное и многослойное явление. Он содержит элементы старинных еврейских брачных отношений, основанных на библейских но-рмах и Талмуде, и обряды, генетически связанные с традициями иранского и даже древнеиранского мира, в среде которого происходило сложение и развитие этой субэтнической общности. Последние составили проходивший в до-ме невесты предсвадебный цикл (сговор, сватовство, помолвка/обручение, которые практически отсутствовали у древних евреев) и особенно обряды, устраиваемые в дни, предшест-вующие собственно бракосочетанию (кидуш). Форма проведения и характер магических дей-ствий многих из них находят параллели в традиционной свадебной обрядности равнинных таджиков и узбеков. Другие связаны с древнеиранской культурой, и в XIX – начале XX в. и сохранялись, помимо бухарских евреев, только у немногочисленных групп персов, населявших наиболее изолированные в культурном отношении районы. Однако главным и дела-ющим брак законным являлся религиозный об-ряд хупа, проводимый раввином. После этого торжества продолжались на протяжении 7 дней в доме жениха и состояли преимущественно из ежедневных посещений мужчинами синагоги и пиршеств. Эта часть свадебного комплекса про-водилась в религиозных традициях, хотя по пред-ставлениям бухарских евреев все его этапы имели одинаковую значимость и необходимость. Явление бикультуризма (поликультуризма) в сва-дебной обрядности, проявляется и в других об-ластях культуры бухарских евреев, составляя характерную черту этнического сознания евре-ев диаспоры.

Зарьян, Арманда Ромиковна� XE "Зарьян А.Р." � 

г. Ереван, Армения



Семья и брак У персов



Брак и семья у персов, являясь важнейшим элементом социальной структуры общества, ре-гулируются нормами мусульманского права и обычноправовыми устоями.

Брак в понимании персов – это прежде всего социальной договор, который заключается между лицами, равными друг другу в отношении благосостояния, веры и т.д., а брак строится на принципах купли-продажи (перс. tahr, sir beha). Согласно мусульманскому праву, мужчина может одновременно иметь 4-х жен (перс. havu) и несколько наложниц (sige), однако, пер-сидская семья как правило моногамна, а многоженство и гаремы – привилегия знати. Браки бывают трех видов: постоянный (nikah-i daim ), временный (muta, sige) и брак несвободных людей (nikah kenizon). Среди персов узаконенный возраст брачующихся – 18 лет для мужчин и 16 лет – для женщин, который, однако, прак-тически не соблюдается. Ранние браки не регистрируются и ограничиваются санкциями духовенства. Браки заключаются, как кросскузенные, так и ортокузенные, при которых mahr снижается и/или не платится вовсе.

Преобладающий тип семьи у персов – малая семья. Встречаются и агнатические группы из нескольких брачных пар. Большие патриархальные семьи теперь редки. Счет родства ве-дется по мужской линии. Муж является главой семьи, фактическим хозяином жены, детей и всего имущества. Он ведает вопросами женитьбы детей. Жена занимается домашним хозяйством, воспитанием детей. Все члены семьи со-блюдают строгую субординацию в отношении главы семьи.

ЗАСЕДАТЕЛЕВА, ЛИДИЯ БОРИСОВНА�XE "ЗАСЕДАТЕЛЕВА Л.Б."�

г. Москва



БРАЧНО-СЕМЕЙНЫе ОТНОШЕНИя у СЛАВЯНСКОГО НАСЕЛЕНИЯ СЕВЕРНОГО КАВКАЗА 

(XVI – начало XX вв.)



Формы семьи и брачных отношений славянского населения за время проживания его на Северном Кавказе испытали определенную эво-люцию. Для раннего периода заселения края характерно распространение малой семьи. Это-му способствовали хозяйственная нестабильность и постоянная военная угроза населению. Увеличение размеров славянских семей началось в конце XVIII – начале XIX вв. В рассматриваемый период в крае наблюдался вторичный процесс формирования сложных большесемейных коллективов. Значительную роль в этом сыграли государственные льготы, сложи-вшиеся правила землепользования и наследования земли. Внутрисемейные отношения носили авторитарно-патриархальный характер. Рас-пад больших семей в регионе начался в конце XIX в., что не всегда вело к разрыву семейных связей. Нередко сохранялось традиционное раз-деление труда между самостоятельно поселившимися малыми семьями. Родственные связи переселенцев были переплетены с территориальными, соседскими. Важное место в системе родственных отношений славян занимало кумовство или духовное родство, рассматривае-мое как препятствие для заключения брака.

Дружеские отношения славян с соседями оказали влияние и на семейный быт, на стереотипы поведения. Результатом взаимосвязей с горцами было появление у славян древних кав-казских общественно-семейных институтов – ата-лычества и куначества. Широкое распространение в крае получили национально и социально смешанные браки. Терминология родства и свой-ства, взаимоотношения родственных объединений позволяют раскрыть особенности семейно-брачных отношений славянского населения Се-верного Кавказа.

ИВШИНА, МАРИЯ ВЛАДИМИРОВНА�XE "ИВШИНА М.В."� 

г. Глазов 



Калымные отношения 

удмуртов В XIX - первой трети XX вВ.



Калым (йырдун, йырдон) и приданое (пирдан, приданой) в традиционной культуре удмуртов никогда не имели только престижно-имущественного значения. Приданое и калым не только символизировали сближение двух се-мей, но и показывали готовность молодых лю-дей к браку (коммуникативно-символическая сто-рона). Две стороны калымных (приданых) отношений можно рассматривать только во взаимосвязи, так как именно взаимокомпенсирую-щий характер приданого и калыма определил коммуникативную сторону этих отношений. Кроме того, установление и закрепление связей между двумя ранее чужими семьями (сваде-бный цикл – стремление к союзу) привели к тому, что приданое и калым на практике стали выступать как эквивалентный обмен. Такая вза-имосвязь приданого и выкупа свидетельствует, что, во-первых, калым являлся лишь символом купли невесты, что выражалось фольклорно-обрядовой формулой. Во-вторых, никакого ре-ального брака-покупки, при котором женщина становилась лично и экономически зависимой от мужа, в удмуртском обществе в обозначенный период быть не могло. Удмуртской женщи-не обеспечивалось прочное экономическое (иму-щественное) положение внутри семьи. 

КАМАРА, УМАР�XE "КАМАРА У."�

Республика Гвинея

г. Москва



Брак и семья у народа сусу (Республика Гвинея)



Сусу (самоназвание – сосое, единственное число – сосо) – один из крупных этносов Гви-неи (около 2 млн. чел.). Они населяют прибре-жные области страны (Форекария, Киндия, Ду-брека, Бофа, Конакри и др.). Основное занятие – земледелие. Основной социально-экономичес-кой ячейкой у народа сусу является большая семья. Эта традиционная структура включает главу семьи, его жену (или жен), его младших братьев, семьи его женатых детей и его неженатых детей. Таким образом, семья у сусу – это совокупность потомков, имеющих общих пра-родителей, живущих в одном месте. Большая семья состоит из нескольких малых семьей и за-нимает свой обособленный участок земли под домохозяйством, который передается по нас-ледству. Человек воспринимается не как отдельная личность, но как неотъемлемая часть общества-рода, семьи. Глава семьи оказывает влияние на всех членов большой семьи.

Семейно-брачные отношения у сусу традиционно патрилинейные, они определяются от-цовским счетом родства. Вся собственность се-мьи и дети находятся в распоряжении мужа. Традиции семейно-брачных отношений передаются устно от поколения к поколению и были исламизированы в ходе распространения мусульманства в Гвинее.

Свадьба сусу не может быть завершена без брачного выкупа. Женщина не может вступить в повторный брак, пока не оформлен развод. Брак между детьми единокровных братьев за-прещен, также как брак между двоюродными братьями и сестрами (то есть между детьми братьев отца и сестер матери), так как они входят в социальную группу братьев и сестер.

Имущество у сусу наследуется сыновьями, прежде всего, самым старшим сыном. Но если у человека не было сына, то его имущество наследуют братья (первым – самый старший) или другие родственники по отцовской линии. 

Сложившаяся у народа сусу традиция семей-но-брачных отношений часто значительно более действенна, более реализуема, чем положения, предусмотренные гражданским правовым актом. Даже отмена современным законодательством того или иного традиционного ин-ститута часто не означает его исчезновение из повседневной практики народа. 

КИНЬЯБАЕВА, ГУЛЬНАЗИРА АЙРАТОВНА�XE "КИНЬЯБАЕВА Г.А."�

г. Уфа



Башкирская семья в XIX в. (демографический анализ 

материалов ревизских сказок)



В докладе рассматриваются основные пара-метры естественного движения населения в кон-тексте исследования демографического развития башкирской семьи в период коренных пре-образований общества. В частности, на первую половину XIX в. приходятся такие события в жи-зни башкир, как участие основной массы мужчин в Отечественной войне 1812 г., и, следовательно, большие потери в ней, а также насильственный перевод южных и юго-восточных баш-кир-скотоводов на земледельческое хозяйствование. 

Проведенные в этот период переписи населения – ревизии дают возможность рассмотреть, как динамику численности населения в целом, так и определить колебания рождаемости, сме-ртности, состояние брачно-семейных отношений (формы и типы семьи и брака) в зависимости от социально-экономических и политических условий жизни общества. Так, например, результаты анализа выборочных данных 7-ой ревизии (1816 г.) показывают, с одной стороны, сокращение количества мужчин в послевоенные годы и преобладание на 16 % женщин в возрасте от 20 до 50 лет. С другой стороны, – уменьшение числа детей до 5 лет, и, следовательно, сокращение общей рождаемости населения в этот период. В свою очередь, численное преобладание женщин репродуктивного воз-раста привело к консервации некоторых пережиточных форм брака – полигамии и левирата. Число таких браков составило 11 % от общего числа брачных пар.

Результаты анализа данных 7,8 и 10 ревизий сведены в таблицы и дают наглядное представление о динамике демографической структуры башкирского населения.

КОРОТАЕВ, АНДРЕЙ ВИТАЛЬЕВИЧ�XE "КОРОТАЕВ А.В."� 

г. Москва



Ортокузенный брак 

в Омейадском халифате. 

кросс-культурное сравнение



Рассматриваются возможные факторы возникновения практики ортокузенного брака. Хо-тя исламизация оказалась сильным и значимым предиктором распространенности этой формы брака в том или ином этнографическом ареале (Rho = 0,51; p = 0,00003), ее по-настоящему сильным предиктором стало включение данного ареала в Омейадский халифат VIII в. с последую-щим сохранением принадлежности к исламскому миру (Rho = 0.999; p = 0.00000000000000001). Хотя функциональная связь между исламом и ортокузенным браком не вызывает сомнений, одного лишь разрешения жениться на дочери брата отца оказывалось обычно недостаточным, чтобы убедить людей систематически при-бегать к данной брачной практике, даже если она влекла за собой заметные экономические преимущества. Характерно, что ортокузенный брак не получил существенного распространения, скажем, в большинстве исламских культур Африки к Югу от Сахары. Систематическое рас-пространение данной практики наблюдалось там, где исламизация сопровождалась определенной (арабизацией(, когда арабы оказывались доминирующим этносом, чьи нормы и практики заимствовались исламизирующимися неарабски-ми группами, стремившимися добиться полного социального статуса в рамках соответствующей социально-политической системы. Именно такая ситуация и наблюдалась в Омейадском халифате VII–VIII вв. 

Курбанов, Магомедзагир Юсупович�XE "Курбанов М.Ю."� 

г. Махачкала 



Обычай избегания 

у народов Дагестана



В этнологической науке существует определенная классификация запретов и избеганий. Этими проблемами занимались М.О. Косвен, Н.А. Кисляков, Я.С. Смирнова и др. С.Ш. Гаджиева, изучая семью и семейный быт народов Дагестана, придерживается классификации из-беганий, предложенной Я.С. Смирновой, поскольку привлекаемый ею сравнительный материал относится ко всем народам Кавказа. Выделяются следующие типы избегания: между супругами, между родителями и детьми, между зятем и родственниками жены, между невесткой и родственниками мужа. 

В Дагестане этот обычай бытовал в более ре-дуцированной, трудноуловимой, осколочной фор-ме и не в равной степени для каждого народа. Избегание в Дагестане оказалось наиболее стро-гим именно там, где особенно развиты вообще все формы феодального этикета. Судя по нашим полевым данным, эти запреты строже со-блюдались в неразделенной семье (как между молодыми, так и между пожилыми супругами). Для обозначения избегания у дагестанцев упо-треблялись разные термины: урузрикIес, нечезе, нач дуллай и т.д. Характерно, что все термины имеют отношение только к женщинам. Обы-чай избегания для мужчин был не так строг, а табу и вовсе не обязательно. 

ЛЕВАШОВА, НАТАЛИЯ ПЕТРОВНА� XE "ЛЕВАШОВА Н.П." �

г.Саранск



Дети в традиционной системе ценностей у мордвы



Ценностные ориентации юношей и девушек у мордвы имели ярко выраженную матримониальную направленность. Согласно выработанной веками народной концепции идеалом мордовской семьи считалось наличие большого потомства. Идеей многодетности пронизана вся мировоззренческо-социальная система. Наиболее значимо она выражена в пословицах. Наличие большого потомства всеми ставилось выше материального достатка. Отношение к детям как большой ценности отражено и в обрядовой практике. 

Традиционное демографическое поведение согласовывалось с социально-экономическими условиями жизни. По сообщению ряда исследователей, мокша и эрзя постоянно нуждались в рабочих руках, а семья – в детях. Согласно народным меркам лишь (семьянистое( хозяйство могло рассчитывать на благосостояние, на основательность. Экономические потребности крестьянской семьи определяли и половозрастную ориентацию на рождение сыновей. Однако у мордвы не было ярко выраженного предпочтения рождения мальчиков. Народная мудрость утверждала, что семье нужны не только пахари и сеятели, но и ткачихи, пряхи. Дети – это также гарантия обеспеченной старости, своего рода страховой полис в банке.

Многофункциональная ценность детей особенно заметна в области воспитания, обучения и нравственности. В ребенке старшие реализуют себя как личность. Сегодня мир круто повернулся к другим ценностям. Увеличивается чи-сло бездетных семей, появляется опасная тенденция отказа родителей от воспитания своего ребенка. Почти до предела ограничивается ре-продуктивная функция. 



Лория, Манучар� XE "Лория М." �

г. Батуми, Грузия



Биэтнические браки 

среди Батумских евреев



Национальная неоднородность батумского на-селения способствовала появлению межнациональных браков. Из-за того, что до 1921 г. учет браков, новорожденных и умерших вели служители синагоги, то до данного периода невозможно определить число смешанных браков, так как брак еврея и не еврея по еврейскому праву не считался законным, даже если он был заверен официальным гражданским актом. Статус ребенка зависел от национальности матери.

Межнациональные браки среди батумских ев-реев зафиксированы с грузинами, русскими, ук-раинцами, белорусами, молдаванами, армянами, ассирийцами, поляками, греками, немцами, итальянцами, чехами, испанцами, американцами.

Большинство смешанных браков происходило между европейскими евреями и перечисленными этническими группами, особенно с русскими. Статистика браков и разводов между разными этническими группами одинакова. У грузинских евреев число смешанных браков наблюдается в меньшем количестве. Грузинские евреи имели родственников во всех уголках Грузии. Поэтому, они имели гораздо больше возможностей при помощи так называемого института сватовства сватать своих детей, чего не могли сделать евреи, приехавшие из разных европейских стран.

Результаты исследования показали, что выражение национального самосознания не зависит от численности населения, даже тогда, ко-гда отдельная группа оторвана от основной этнической группы и потеряла свой родной язык. С одной стороны, мы имеем примеры взаимовоссоединения всех этнических представителей биэтнических семей, которые непосредственно связаны с этнолингвистическими трансформациями. А с другой, – имеет место взаимосближение этих этнических групп, несмотря на которое самосознание батумских евреев не ослабло. 

Мусаева, Майсарат Камиловна�XE "Мусаева М.К."�

Рагимова, Бесханум Рахмановна�XE "Рагимова Б.Р."�

г. Махачкала



СОЦИАЛИЗАЦИЯ ДЕВОЧЕК В ДАГЕСТАНСКОЙ СЕМЬЕ 

(ХIХ – НАЧАЛО ХХ ВВ.)



Социализация девочек в традиционной дагестанской семье осуществлялась преимущественно в женской среде. Особенно сильным было влияние матери на дочь, которая обучала ее всем необходимым навыкам. Детство девочки заканчивалось рано, и с шести-семи лет у нее появлялись свои определенные трудовые обязанности. К девочкам в это время предъявляли гораздо более сложные требования, чем к одногодкам мальчикам. Значительное внимание уделялось нравственному воспитанию девочки. Контроль поведения девочки и девушки осуществлялся не только со стороны женской части семьи, но и мужской. Безнравственное поведение девушки не могло не задевать чести мужской половины дома. Вместе с тем, в простых семьях девочкам и девушкам была предоставлена гораздо большая свобода, чем в знатных семьях, в том числе и в общении со сверст-никами. В знатных и привилегированных семьях девушки, начиная с определенного возраста и вплоть до замужества, подвергались домашнему заточению и не могли принимать участия в посиделках и развлечениях молодежи.

НЕФЛЯШЕВА, НАИМА АМИНОВНА�XE "НЕФЛЯШЕВА Н.А."� 

г. Майкоп 



Калым и умыкание у адыгов: тенденции изменения 

(вторая половина XIX - 20-е гг. XX вв.)



Калым и умыкание у адыгов в течение первых десяти послереволюционных лет претерпели трансформацию, хотя истоки ее восходят к середине XIX в. Уже тогда, с одной стороны, начала проявляться тенденция их критического переосмысления в самой адыгской среде, а с другой, – нарушение существовавших поведенческих стереотипов продолжало восприниматься как осквернение традиции. Инициативы ад-министрации Кубанской области также вступали в противоречие с решениями аульных обществ, духовенства и почетных стариков, определявших норму калыма и порядок его поступления от жениха к невесте.

Анализ общих подходов, определявших политику партии после 1917 г., демонстрирует ее нацеленность на разрушение и последующие унификацию и стандартизацию традиционных об-щественных и семейных связей и структур. Не вписывающиеся в предлагаемую сверху модель калым и умыкание подверглись наибольшему го-сударственному воздействию уже в начале 20-х гг., выразившемуся, прежде всего, в законодательном оформлении главы Уголовного Кодекса РСФСР о бытовых преступлениях и усилении карательных санкций в целом. Представляет ин-терес и другая грань этой политики – размывание среды бытования традиций путем воздействия на ее непосредственных носителей.

Однако, несмотря на форсированные темпы и серьезное пропагандистское обеспечение, уже к середине 1920-х гг. было налицо несоответствие между необходимостью критической ин-терпретации этих традиций и ее методами. Ка-лым и умыкание, видоизменившись, продолжали занимать свое место в культуре адыгов.

Петров, Николай Аркадьевич�XE "Петров Н.А."�

г. Чебоксары 



Регламентация семейно-брачных отношений 

у чувашей

(вторая пол. XIX-нач. XX вв.)



Изучение общественного быта чувашского на-рода в его историческом развитии и взаимодействии с другими народами представляет огромную область, где пересекаются интересы истории и этнографии. Из обширного круга во-просов социальной жизни чувашей для разработки взяты вопросы контроля сельской общиной низшей хозяйственной единицы этой структуры – семьи посредством применения норм обычного права. Регулирование семейной жизни в крестьянской общине осуществлялось как прямым, так и опосредованным способом. Пря-мой контроль осуществлялся самой общиной и по ее поручению – выборными лицами, соседями, родственниками, а опосредованная деятельность проявлялась в выработанных ею обы-чаях и традициях, которые руководили поступками отдельных лиц. 

В рассматриваемый период в сфере семейно-брачных отношений и собственности наиболее устойчиво функционировало крестьянское право, регулировавшее порядок наследования имущества, семейные разделы, опеку и т.п. Обычное право традиционно сохранялось и бы-товало в нормах семейной морали, во взаимоотношениях семьи, народных формах заключения брака и развода и т.д.

Законодательные попытки изменить нормы народного права в фискальных интересах государства не увенчались успехом, ибо поддержанию норм обычного права в чувашской семье, их длительному бытованию в качестве живого механизма регулирования семейных отношений способствовало сохранение общинной организации даже в условиях доколхозной деревни. 

ПОПОВ, АНТОН ПАВЛОВИЧ�XE "ПОПОВ А.П."�

г. Краснодар



греческАЯ свадьбА НА хуторе Гавердовский:  визуальные источники в этнографии�



В докладе анализируется видеофильм сва-дьбы урумов, тюркоязычных греков. Рассматриваемая свадьба проходила в 1998 году на хуторе Гавердовский в Республике Адыгея. Цель исследования: анализ особенностей видеозаписи свадьбы как этнографического источника

Автор выделяет три уровня коммуникаций:

1) Отношения (автор–текст(. Оператор – представитель снимаемого сообщества (сосед-армянин). Автор конструирует снимаемую реальность, и перед нами проходит ритуал, созданный объективом видеокамеры из хаоса про-исходящего. Язык свадебного видеоповествования – это набор символических кадров и сю-жетов-метафор, обозначающих свадебный об-ряд и отдельные ритуалы. Оператор влияет на обряд, т.к. участники свадьбы начинают (иг-рать( на камеру. 

2) Взаимодействие (текст–аудитория(. Видеофильм свадьбы снимается для самих участников торжественного события. Для зрительской аудитории важна не структура ритуала, а факт свадьбы (застолье и танцы), и собственное присутствие на ней. Видеосвадьба выполня-ет в культуре мифологическую функцию, аналогично свадебным альбомам, фотокарточкам, фате, подвенечному платью, венчальным свечам, хранящихся всю жизнь в семье. 

3) Последний уровень коммуникации (текст–внешняя среда(. Внешняя аудитория – это зри-тели, не имеющие прямого отношения к общине. Автор выделяет коды, через которые получает информацию непосвященный зритель. В докладе подробно рассматриваются этнический и код (культурной границы(.

Визуальные этнографические источники открывают исследователю взгляд на культуру из-нутри, с которым антрополог может соотносить перспективу внешнего наблюдателя культурного процесса.

ПОПОВА, ЕЛЕНА ВАСИЛЬЕВНА�XE "ПОПОВА Е.В."� 

г. Ижевск 



Брачные ареалы и 

коммуникативные связи 

бесермян



Брачные ареалы бесермян – немногочисле-нной этнической группы, дисперсно прожи-вающей на северо-западе Удмуртии в полиэтничном и поликонфессиональном окружении, сложились исторически по мере заселения дан-ного региона. Круг селений с предпочтительными брачными связями четко прослеживается уже в середине XVIII в. по материалам третьей ревизии и, как показывает анализ церковных метрических книг, окончательно он складыва-ется к началу ХХ в. по мере образования новых поселений (выселки, хутора, починки). При выборе брачной пары предпочтение отдавали жителям селений, входящих в свой ареал (доля браков в пределах ареала достигала 85-98 %). В результате дисперсности расселения и полиэтничности региона ареал охватывал десятки ки-лометров. Тесные брачные взаимоотношения вну-три своего ареала сохранялись до середины 1970-х гг. Увеличение браков за его пределами в последующий период было результатом в оп-ределенной мере программы ликвидации (не-перспективных( деревень и последующих миграций. Исследования середины 1990-х гг. выявили тенденцию роста приоритетности браков в пределах ареала, которые составили около 2/3 от общего числа. Это частично связано и с уменьшением миграционной активности сельс-ких жителей. Исторически сложившиеся брачные ориентации поддерживают и сохраняют вну-триродственные контакты: хозяйственную взаимопомощь, общение, совместное участие в ка-лендарных и семейных обрядах. В пределах вы-явленных ареалов исторически сформировались некоторые отличия в материальной и ду-ховной культуре, терминологии родства, фонетике. Брачные ареалы играют все еще существенную роль в сохранении культурно-бытовой среды (в частности, почитание семейно-ро-довых культов), особенностей наречия, музыкальной традиции, при формировании новых ком-муникативных связей. 

ПЧЕЛИНЦЕВА, НАТАЛЬЯ ДМИТРИЕВНА�XE "ПЧЕЛИНЦЕВА Н.Д."�

г. Москва



социализация детей 

в современной сельской 

азербайджанской семье: 

Традиции и новации



Неизменен интерес исследователей к проб-лемам, связанным с социализацией подра-стающего поколения, в ходе которой осуще-ствляется межпоколенная трансмиссия культуры – необходимое условие существования лю-бой этнической общности.

Процесс социализации начинается с самого рождения ребенка. Сюда можно отнести обычаи и обряды, связанные с рождением, способы физического ухода за ребенком. Для сельских азербайджанцев характерно сохранение в значительной степени традиционной обрядно-сти детского цикла, особенно связанной с ох-раной жизни и здоровья ребенка, с определенными жизненными этапами – событиями, происходящими впервые. В распределении ролей по уходу за детьми преобладают традиционные установки: все обязанности, в основном, ложа-тся на мать. Хотя наметились и новые тенденции – в некоторых молодых семьях мужья по-могают женам. То же самое относится и к рас-пределению ролей по воспитанию детей: постепенно усиливается роль отца в воспитании де-тей с раннего возраста, в том числе и дочерей, что ранее совсем не имело распространения. Большое влияние на специфику материнских и отцовских ролей по-прежнему оказывают обычаи избегания. 

Разнообразны методы воспитания. Традици-онно одним из важнейших из них является по-ложительный пример старших. Большое значение придается методу убеждения. 

Сабинина, Юлия Владимировна� XE "Сабинина Ю.В." �

г. Москва



Сравнительная характеристика традиций воспитания детей у русских (конец XIX-XX вв.)



Работа представляет собой анализ методов традиционного воспитания детей у русских в XIX-XX вв. Источниками для автора послужили архивные материалы, а также труды известных этнографов, психологов, философов и социологов, написанные и опубликованные к настоящему времени.

Система ценностей, интересов, социальность человека зависят от той культуры, в рамках которой и происходит становление личности че-ловека. При этом каждый этнос обладает определенным набором этнических признаков свойственных только ему, по которым мы можем отделить его от другого этноса.

На примере культуры русских исследуется значимость традиционных приемов воспитания детей в формировании определенных этничес-ких стереотипов поведения, складывании особенных национальных характеристик. В работе анализируются обряды жизненного цикла (ро-ждение, свадьба, смерть), уделяется внимание семье как институту социализации (тип, состав и структура), роли матери и отца, способам по-ощрения и наказания, а также игре и игрушке как средству социализации и методу воспитания; сходствам и различиям в подходах к воспитанию в культуре русских XIX в. и современной культуре; устному народномv творчеству, его роли и значению в воспитании детей; обще-ству сверстников как институту социализации; полоролевой дифференциации, трудовой этике; функциям религии в воспитании детей и др.

Саркисян, Армине Хореновна�XE "Саркисян А.Х."�

г. Ереван, Армения



ЖЕНСКИЕ запретЫ 

в современной армянской

семье



До середины XX в. быту армян сохранялись патриархальные отношения, при которых женщина занимала относительно подчиненное по-ложение в семье и обществе. В результате об-разовалась специфическая система запретов, ко-торая применялась по отношению к женщинам.

Обсуждая эти запреты с точки зрения активного или пассивного полового состояния жен-щины, обнаруживается их непосредственная связь с ее разными жизненными этапами. Насколько женщина была активным носителем полового фактора в данный период времени, настолько были строги запреты, и наоборот, чем она бы-ла пассивней в этой сфере, тем быстрее смягчались ограничения. Этим объясняется полное отсутствие запретов по отношению к несовершеннолетним девушкам и их смягчение в отношении пожилых женщин.

Картина полностью меняется, когда речь идет о зрелой девушке и невестке, первая из которых являлась пассивным, а вторая акти-вным носителем полового фактора. Главная за-дача в первом случае состояла в сохранении дев-ственности, которая считалась не только физиологическим явлением, но и имела важное морально-духовное значение. Вопрос девственности занимает большое место и в современной армянской семье, хотя со стороны кажется, что запреты по отношению к зрелой девушке остались в прошлом, но ее поведение до сих пор продолжает оставаться в центре внимания семьи и общества. 

Что касается невестки, то к ней, как к более активному носителю полового фактора, применялись самые строгие виды запретов, часть которых продолжает бытовать и по сей день. Но в связи с демократизацией межличностных отношений в семье, эти ограничения приобретают ныне совершенно новый смысл и характер, хотя, в сущности, тесно связаны с семейной обрядностью прошлого. 

Соловьева, Любовь Тимофеевна�XE "Соловьева Л.Т."�

г. Москва



Христианские традиции 

в семейной обрядности грузин

(детский и свадебный циклы)



Народная культура грузин в течение многих веков формировалась, испытывая сильное вли-яние православия. Результаты этого влияния ока-зались довольно существенными даже в такой довольно консервативной сфере этнической куль-туры, как семейная обрядность. При всем многообразии локальных форм грузинской обрядности детского и свадебного циклов повсеместно можно отметить ее насыщенность, наряду с древнейшими элементами, чертами, ко-торые появились под влиянием христианской религии.

Обязательными элементами этих обрядовых циклов считались церковное венчание и крещение, окруженные множеством сопутствующих им представлений и обычаев, возникших в ре-зультате народного восприятия христианских ка-нонов. Нередко священник участвовал в различных свадебных ритуалах, и после совершения венчания (на третий день снимал с молодых венцы); деревянный крест украшал особый свадебный хлеб.

Для детской обрядности грузин были харак-терны традиция обращения к Богородице и раз-личным святым (св. Варвара, св. Георгий и др.) в случае бесплодия женщины или болезни ре-бенка, обычай (посвящения( ребенка в (мо-нахи( какого-то храма, обращение к помощи священника в случае трудных родов и т.д. Не-редко имена христианских святых звучали в ко-лыбельных песнях.

Султангареева, Розалия Асфандияровна �XE "Султангареева Р.А."�

г. Уфа



Башкирский свадебно-обрядовый фольклорный 

комплекс как модель мира



Башкирский свадебный фольклорно-обрядо-вый комплекс – полисемантичная модель организации отношений человека и Природы, ритуализации архаичных верований и реалий ус-тановления миропорядка в хаосе макрокосма; система инициаций, культов, прав и ценностей Человека; механизм гармонизации деятельнос-ти общества.

Культы плодородия, поклонение природе обу-словили основную обрядотворческую идею – причинно-следственную целостность брачного союза как центрального события в жизни мира. Отсюда – пожелания детородности, одаривание животными-самками, эротические игры, вы-купы невесты из другого рода и компенсация ее ухода дарами. Человек как часть Природы, умирающей и воскресающей, – есть центральное лицо, регулирующее контакт с миром, ок-ружающей средой, благодаря своим мифологическим знаниям о воде, земле, огне, воздухе (Небе). 

Обрядово-фольклорный комплекс инсценирует идею первотворения (сватовство), развития жизни (игрища), затем жертвоприношения невесты в залог благополучия рода (плачи-при-читания, покрывания, избегания, избивания, за-тем одаривания, восхваления, благопожелания). Человек, возведенный на уровень культового земного божества, реализуется в исключительной ситуации – в брачном союзе, т.е. в специальном обряде, аналогично тому, как в эпосе ге-рой утверждает свое имя, статус, пространство, место, уходя в путешествие или к женщине и т.д.

В настоящее время фольклорный репертуар свадебного обряда, утратив магические, сакра-льные функции, сохранил художественно-поэти-ческие, эстетические и этнические особенности сакрального Слова.

Тайсаев К.У.� XE "Тайсаев К.У." �

г. Москва



Роль и место традиции 

в социализации современной молодежи



Положительные традиции воспитания детей и подростков формировались, проверялись, уто-чнялись и совершенствовались на протяжении веков, а лучшие образцы их в настоящее время составляют один из источников творческого обо-бщения современных средств воспитания. Говоря о традициях, мы имеем в виду не только так называемые отстающие в своем развитии народы, но и народы, находящиеся на сравнительно высоком уровне общественно-экономи-ческого развития, ибо быт любого народа, на каком бы уровне развития он ни находился, пред-ставляет сложный конгломерат различных ук-ладов. Историко-сравнительный анализ матери-ала дает возможность выявить ранние формы конкретных элементов культуры, проследить за этапами развития и установить основные закономерности процесса их формирования. Необходимость изучения опыта народного воспитания обусловлена тем, что результаты такой ра-боты помогают проследить изменчивость форм, методов, средств, всей структуры воспитания и определить ее закономерности, связанные с изменениями социальной жизни, а также создают предпосылки к пополнению методики и ор-ганизации воспитания современных людей. Ис-следование проблем истории воспитания приоб-ретает все большее значение в условиях формирования гражданского общества и все большей демократизации процесса социализации мо-лодежи в нашей стране.

Тер-Саркисянц, Алла Ервандовна�XE "Тер-Саркисянц А.Е."�

г. Москва



Этнические традиции 

в современной семейно-бытовой культуре 

южнороссийских армян



Полевые материалы, собранные в 1990-е гг. среди южнороссийских армян, свидетельствуют о том, что несмотря на длительное проживание их в отрыве от основного этнического массива, в их семейно-бытовой культуре сохраняется немало этнически специфичного, прежде всего национальное самосознание, язык, обряды жи-зненного цикла (главным образом свадебные и похоронно-поминальные), традиционная пища. Сохраняются такие элементы этнической специ-фики, как почтение к старшим, уважение к му-жчине – главе семьи, соблюдение определенных брачных запретов, прочность брака, заботливое отношение к пожилым родителям.

В то же время активное приобщение армян к общероссийской культуре приводит к некоторому ослаблению, а иногда и стиранию, тех или иных особенностей их этнической культуры. В частности, в изучаемых группах наблюдаются не столь ярко выраженные традиционные обычаи гостеприимства, взаимопомощи, крепость и широта родственных уз. В них более демократичные, не обремененные нормами семейно-ро-дственного этикета взаимоотношения членов се-мьи друг с другом. Здесь воспринят стереотип менее детной и соответственно меньшей по численности семьи; больше распространены се-мьи с нетипичным для армян родственным со-ставом и главенством; перенимаются некоторые, характерные для окружающего неармянского населения, нормы общения; меняются элементы материальной культуры, в частности, в интерьере, одежде и пище.

Хадикова, Алина Хазметовна�XE "Хадикова А.Х."�

г. Владикавказ



ОТРАЖЕНИЕ ТРАДИЦИОННОГО СЕМЕЙНОГО УКЛАДА В ОРГАНИЗАЦИИ ЖИЛОГО ПРОСТРАНСТВА У ОСЕТИН



Сложная система внутрисемейных отношений, насыщенная устоями патриархального ук-лада, представляла в прошлом социально-бы-товую среду осетина. Конструктивно-компози-ционные особенности национальных комплексов жилых построек осетин были типогенны и соответствовали требованиям внутрисемейного устройства. Проксемика жилища содержала ин-формацию обо всех особенностях традиционного семейного этикета, в частности, таких его структурных звеньях, как обычай избегания (уайсад), реализация которого обеспечивалась расположением супружеских комнат в отдалении от основного помещения семейной общины (хадзар), и гостеприимство. Расположение куна-цкой у ворот оправдано обыкновением, чтобы гость мог войти в любое время суток.

Коммуникативным центром семейной общины, концентрировавшим формы семейного ук-лада, был хадзар. Регламентировалось не толь-ко поведение в хадзаре, но и его убранство. Все происходившее здесь, каждый предмет и его расположение имели конкретное смысловое содержание, посредством чего отражались соционормативные полномочия каждого члена семьи. Пространство организовывалось сочетанием локальных зон, важнейшей из которых был очаг. Это касается не только степени близости постоянного места члена семьи к очагу, т.е. оппозиции (ближе–дальше(, отражавшей воз-растную иерархию и престижность, но и оппозиции (справа–слева(, фиксировавшей деление на женскую (непрестижную) и мужскую (прес-тижную) зоны. Разработанное пространство де-лилось на внутреннее и внешнее, мужское и жен-ское, сакральное и профанное и т.д. с соответствующей дифференцированной поведенческой стилистикой.

Многочисленные регламентации убранства семейного жилища манифестируют возрастное, а также гендерное соподчинение, как порядка, ниспосланного свыше. Хадзарная проксемика, будучи материальным воплощением отмеченных категорий, способствовала их закреплению и вос-производству во времени.

Хасбулатова, Зулай Имрановна�XE "Хасбулатова З.И."�

г. Грозный



НРАВСТВЕННОЕ И ЭСТЕТИЧЕСКОЕ ВОСПИТАНИЕ ДЕТЕЙ У ЧЕЧЕНЦЕВ (ХIХ – начало ХХ вв.)



Нравственное и эстетическое воспитание яв-ляется основой становления характера, мораль-но-этического облика человека на протяжении всей его жизни, его взаимоотношений с обществом и во многом определяет реальный ста-тус человека в реальной среде. В прошлом во-спитанию у детей таких качеств, как дисциплинированность, чувство коллективизма, уважение к родителям и старшим, верность в дружбе уделялось большое внимание. В мальчиках во-спитывали храбрость, стойкость, самоотверже-нность; в девочках – терпеливость, верность, послушание старшим. Все это соответствовало идеалу нравственного и эстетического совершен-ства той эпохи, так как критерии воспитания под-растающего поколения у чеченцев были связаны с историческими условиями их жизни.

Одним из методов нравственного воспитания детей в чеченской семье было поощрение, которое способствовало развитию положительных черт в поведении детей и побуждало у них желание вести себя лучше, особенно если это делалось в присутствии других детей.

Условием правильного воспитания подрас-тающего поколения считалось положение, что родители должны были быть примером для сво-их детей. Нравственное и эстетическое воспитание детей оказывало благотворное влияние и на взрослых. На воспитание детей оказывали влияние отношения старшего поколения к детям, обычаи традиционного гостеприимства.

Чеченский этикет определял также взаимоотношения девочек и мальчиков внутри каждой возрастной категории. Значительную роль в вос-питании молодого поколения играл адат.

ЧЕТКАРЕВА, НАТАЛЬЯ ВАЛЕРЬЕВНА� XE "ЧЕТКАРЕВА Н.В." �

г. Йошкар-Ола



Семейная обрядность 

в песенной культуре 

северо-восточных мари



Семейная обрядность занимает одно из цен-тральных мест в традиционной жанровой сис-теме песенного фольклора северо-восточных мари. Рождение, вступление в брак, смерть – поворотные моменты в жизни человека. Выделяется четыре песенных пласта, функциониру-ющих в рамках определенного ритуала или об-ряда – свадебный, гостевой, похоронно-поми-нальный, рекрутский, где концентрируются ми-ровоззренческие представления, идеалы, связанные с темами брака, внутрисемейных отношений, прощания с близкими.

Все группы песен объединены одной социокультурной коммуникативной моделью. Центра-лизующий компонент цикла семейно-обрядовых песен – обряд ГОСТЕВАНИЯ, который, бу-дучи связан как с праздниками, так и со всеми значительными событиями в жизни рода, определяет традиционный ритм ее течения, выполняет некий календарно-семейный (устав(. Данный обряд является всеобъемлющим выражением идеи скрепления старых и утверждения новых контактов. Свадебный обряд – один из важнейших в культуре коммуникаций. Здесь ак-центируется действенный, активный характер со-бытий через всевозможные формы территориальных передвижений, контактов разных половозрастных групп, ритуальных форм общения участников обряда, что проявляется в семантически значимых действенных музыкально-поэти-ческих и кинематических компонентах. Особый вид гостевания представлен в погребально-по-минальной традиции и рекрутском обряде.

Песенное (и музыкальное) содержание каждого ритуала имеет разную насыщенность и сте-пень приуроченности к конкретным обрядовым актам. Наиболее емкий и нагруженный – свадебный ритуал, сохранивший архаичные черты общинно-родовых празднеств и включающий в себя ритуальное пение, танец и инструментальную музыку как неотъемлемые компоненты. Пес-ни разных жанров выделяются по особенностям ритма, мелодической композиции, звуковысотной организации. От жанра к жанру – свадебный, гостевой, поминальный, рекрутский – нарастает песенное, распевное начало в их ме-лодике.

Высказывается гипотеза о том, что коммуникативная модель, широко развившись в марийской родовой общине в виде гостевания, была той основой, на которую опиралась семейная обрядность в ее историческом становлении.

Шахназарян, Нона Робертовна�XE "Шахназарян Н.Р."�

г. Краснодар



Современные проблемы семьи и разводимости в Нагорном Карабахе



Непосредственное влияние на воспроизводство населения оказывает ряд факторов: социальные и экономические условия (в рассматриваемом случае самые невыгодные после военных действий, имевших место в регионе), традиции и устои. В докладе осуществляется небольшой экскурс в историю форм брака, особое внимание уделено этнографическим источникам (Е. Лалаян, С. Лисицян). Излагаются ре-зультаты исследований семьи в районах Нагорного Карабаха, обращается внимание на этикет ухаживания, обычай избегания, восходящий к глубокой древности, архаичные формы социаль-ной организации, половой диморфизм, проводятся параллели с современностью. Феномен отходничества и непрекращающийся миграционный отток, как губительное следствие войны, одна из основных причин и мотиваций разводов. В НКР в последнее десятилетие наблюда-ется не только резкое увеличение числа разводов, но и изменение суждений о них. Положение женщины в сложившихся реалиях очень тя-желое. На редкость живучими являются гендер-ные стереотипы, социальные установки и статусно-ролевые образцы, бытовавшие еще в начале прошлого века. Имеет место искусственное завышение авторитета мужчин женщинами, жен-ское самопожертвование. По материалам медицинской статистики, изучено также состояние здоровья населения поствоенного времени на примере районного центра Мартуни Нагорного Карабаха.
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Секция 23

Брак и семья у народов мира
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