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�
Александрова, Елена Андреевна�XE "Александрова Е.А."�


г. Москва





Взаимодействие психологии и религии в культуре





Религия по своей структуре включает верования и поведенческий комплекс, определенный набор образцов, моделей поведения, ритуал. Последний является частью норм, определяющих при помощи символов поведение, и входит в состав культуры. Религиозные представления являются элементом культуры. Однако, являясь элементом определенной культуры и включая в себя набор стереотипов поведения, религия может охватывать более, чем одну культуру (как, например, происходит с Буддизмом или Христианством). Здесь мы сталкиваемся, с одной стороны, с взаимопроникновением идей, первоначально характерных для одной культуры, но позже принятых другой или другими. Не можем мы игнорировать и тот факт, что часто именно религиозный аспект является основанием для разделения культур. Одними из основных функций религий в культуре являются: ценностная, психотерапевтическая и нор-мативно-регулятивная. Таким образом, проблема культуры и религии оказывается связанной с проблемой типов мышления, одновременно влияющих на религиозные представления и за-висящих от них. Практическая часть нашего ис-следования касается новых религиозных течений, имеющих буддистскую основу и в последние десять-двадцать лет попавших на московскую почву в основном из Китая и Японии. Мы стараемся рассмотреть какие элементы буддистской культуры, буддистского (шире – во-сточного) типа мышления, и почему, стали ак-туальны для российской культуры конца ХХ в. 


АСАНОВА, ЮЛИЯ ШАМИЛЬЕВНА�XE "АСАНОВА Ю.Ш."�


г. Саранск





Лютеранство в Мордовии





Весьма примечательным явлением в общест-венно-политической и религиозной жизни Республики Мордовия стало появление лютеран-ства. В 1991 г. в г. Саранске состоялось открытие Мокше-эрзянской Евангелической лютеран-ской церкви, которая вскоре разделилась по этническому признаку на мокшанскую и эрзянскую. На сегодняшний день в республике действуют три лютеранских прихода: два в г. Саранске и один в г. Ковылкино. Активная деятельность мокше-эрзянских лютеранских церк-вей неизбежно входит в противоречие с местной епархией русской православной церкви и потенциально таит в себе межконфессиональный конфликт. 


Региональная политика в области национальных отношений и религий должна строится с учетом всех этнических и конфессиональных 











особенностей населения. Принимая во внимание тот факт, что большинство населения республики исповедует традиционные религии (пра-вославие – мордва и русские, мусульманство – татары), распространение в Мордовии лютеранства нам представляется бесперспективным. В то же время было бы целесообразным уделять больше внимания внедрению мордовских языков в практику церковного богослужения русской православной церкви, что отвечало бы нуждам мордовского населения. Кроме того, желательно совершенствование законов, определяющих деятельность религиозных организаций. Все это будет способствовать свободному и гармоничному сосуществованию всех этносов и конфессий на территории Республики Мордовия. 


БЕРЕЗНИЦКИЙ, СЕРГЕЙ ВАСИЛЬЕВИЧ�XE "БЕРЕЗНИЦКИЙ С.В."�


г. Владивосток





ЭТНИЧНОСТЬ И ВЕРОТЕРПИМОСТЬ У АБОРИГЕНОВ НИЖНЕГО АМУРА





При исследовании культуры этноса большое значение имеет взаимосвязь системы его религиозных представлений с этническими характеристиками, психологией и менталитетом. В от-ношении аборигенов Нижнего Амура можно от-метить, что коренные народы Нижнего Амура и Сахалина всегда отличались миролюбивым ха-рактером, дружелюбием и гостеприимством. В их истории зафиксированы буквально единичные факты активного сопротивления миссионерам и мероприятиям власти в области христианизации и введения новой обрядности. Аборигены с большим уважением относились к духам и божествам соседних, родственных по культуре, этносов. С одной стороны, чужие сверхъестественные существа казались более сильными, чем собственные. С другой, – считалось, что каждый новый дух тоже поможет принести уда-чу, если его угостить. Подобные представления и ритуалы были характерны для простых людей и для специалистов культа – шаманов. Кроме того, среди коренного населения региона практически беспрепятственно распространялись элементы религиозных представлений китайцев, корейцев и маньчжуров. В советский период в их культуру достаточно быстро вошли элементы новой, социалистической обрядности, новые праздники и ритуалы. Однако в постсоветский период эти культурные новации также быстро перестали бытовать. Те же культурные формы, которые распространялись ненасильственным пу-тем, можно зафиксировать и сегодня. Таким образом, веротерпимость аборигенов Нижнего Амура в определенной мере позволила им со-хранить отдельные аспекты традиционной системы верований и ритуалов с различной долей трансформации до настоящего времени.





Верещагина, Александра Владимировна�XE "Верещагина А.В."�


г. Минск





ФОРМИРОВАНИЕ НАЦИОНАЛЬНОЙ ЦЕРКВИ В БЕЛАРУСИ: 


ИСТОРИЯ И СОВРЕМЕННОСТЬ 





Примем определение национальной церкви как церкви любой конфессии, которая функционирует в некоторый исторический период на определенной территории, опираясь на свою традицию. Она имеет этноконфессиональную спе-цифику и содействует развитию национальной культуры, самосознания и государственного мен-талитета конкретной нации, а также широко распространена среди населения определенной страны.


Понятия (национальная церковь( и (цер-ковь, единая для всей нации(, на наш взгляд, мо-гут не совпадать. Национальная церковь не обя-зательно должна являться аналогом государственной идеологии. Нация может охватывать несколько конфессий, которые отвечают определению национальной церкви. Объективно сло-жившиеся условия позволяют рассматривать эт-ноконфессиональную ситуацию в Беларуси с этих позиций.


В поликонфессиональном обществе Беларуси на роль национальной церкви исторически претендуют православная, католическая и протестантские конфессии. Обрядность и язык бо-гослужения на землях Беларуси всегда зависели от той конфессии, которая доминировала в обществе, причем на территории Беларуси в редкие исторические периоды они соответствовали национальному языку. Поэтому особенно значимыми становятся процессы формирования и становления конфессиональной структуры бе-лорусского общества, которые связаны с историческими этапами развития национальной куль-туры и самосознания. Это – использование на-ционального языка в богослужении, формирование национального клира, сохранение народных элементов в церковных праздниках, обрядах, традициях. 


И православная, и католическая, и протестантская церкви являются традиционными для Беларуси. Они неотъемлемо связаны с истори-ей народа. Как свидетельствуют многочисленные факты из истории Беларуси, каждая из конфессий внесла свой вклад в развитие этнической культуры и самосознания белорусов. И каждая из конфессий по праву претендует на роль национальной церкви на территории государства.


ВЛАСОВА, ВИКТОРИЯ ВЛАДИМИРОВНА�XE "ВЛАСОВА В.В."�


г. Сыктывкар





Этническая и конфессиональная самоидентификация 


коми староверов-беспоповцев





К началу XX в. складываются три этноконфессиональные группы коми (зырян) староверов-беспоповцев. Об этом свидетельствуют: са-мосознание (отражающееся в исторических пре-даниях, самоназваниях), образ жизни (опре-деляемый религиозными нормами), ритуалы (крещение, похоронно-поминальная обрядность, праздничная), формирующие и поддерживающие границы между (своими( и (чужи-ми( и др. 


Осознание индивидом принадлежности к эт-нической, конфессиональной группе, определяет его поведение, как в рамках группы, так и при выстраивании отношений за ее пределами. Автор рассматривает, какая этническая или конфессиональная самоидентификация является доминирующей, какие факторы влияют на их формирование.


Историко-архивные и полевые материалы ав-тора, позволяют констатировать, что в XIX – начале XX вв. коми старообрядцы, прожи-вавшие в разных районах Коми края, выстраивали внутри- и межэтнические связи в рамках оппозиции (мы/они( по конфессиональному признаку. В этот период религиозное самосознание являлось доминирующим, чему способствовала четкая структура и замкнутость старообрядческих общин. В то же время, наличие местных обозначений староверия (по фамилиям наставников) свидетельствует о стремлении коми староверов обозначить свое отличие от проживающих по соседству русских старообрядцев.


Наблюдения, сделанные автором в коми старообрядческих общинах показывают, что са-моидентификация современных коми староверов ситуативна. В повседневных коммуникациях главную роль играет этническая принадлежность (в первую очередь, знание коми языка); при участии в обрядовых действиях – конфессиональная принадлежность (такие внешние при-знаки, как перстосложение, произнесение слов молитвы). 


ВОРОНЦОВ, ВЛАДИМИР СТЕПАНОВИЧ�XE "ВОРОНЦОВ В.С."�


г. Ижевск





Конфессиональная 


идентификация населения 


Удмуртской Республики





Как отмечают специалисты, к числу имеющих особое значение для личности относятся этническая, конфессиональная и культурная иден-тичности. На материалах этносоциологического опроса� рассмотрим значимость конфессиональной идентичности для населения Удмуртс-кой Республики.


В Удмуртии распространены, в основном две мировые религии христианство (правосла-вие) и ислам (суннизм), православие исповедуют преимущественно русские и удмурты, ислам – татары.


По данным этносоциологического опроса, православными считают себя 22 % русских, 13 % удмуртов и 1 % татар, к мусульманам отнесли себя 48 % татар. При этом самый высокий уро-вень конфессиональной идентификации наблюдается в столице республики г. Ижевске: 30 % русских, 25 % удмуртов и 53 % татар, а самый низкий – в сельской местности: 11 % русских, 8 % удмуртов. Можно предположить, что столь существенный разрыв в религиозности у городского и сельского населения (у русских – в 2,7 раза, у удмуртов – в 3) объясняется, с одной стороны, широким распространением в г. Иже-вске культовых учреждений, а с другой, – ре-акцией горожан на кризисные явления в стране и разрушение значимых общественных связей. 


Выявлена также тесная зависимость между конфессиональной и этнической идентичностями. Религия названа в числе ведущих признаков, объединяющих респондентов со своими этническими общностями, об чем заявили 34 % русских, 25 % удмуртов, 56 % татар. 


ГАФУРОВ, АЗАТ МАРАТОВИЧ�XE "ГАФУРОВ А.М."�


г. Уфа





КОНФЕССИОНАЛЬНАЯ ИДЕНТИЧНОСТЬ БАШКИР





В условиях поликонфессионального Башкортостана изучение проблем конфессиональной идентичности является актуальной темой. На территории республики уже более четырех столетий (с середины XVI в., после присоединения Башкирии к Русскому государству) сосуществуют две религии: христианство (русская православная церковь) и ислам. В конце ХХ в. башкиры, как и другие народы Российской Фе-дерации, наряду с этническим, переживают так-же и религиозный ренессанс.


В ходе исследования ставились следующие задачи: изучение степени значимости конфессиональной идентичности для башкирского народа как титульного этноса в Башкортостане; выявление и анализ факторов, влияющих на формирование конфессиональной идентичнос-ти; анализ ее современного состояния; определение ее этнического аспекта и поиск способов бесконфликтного утверждения; анализ влияния конфессиональных предпочтений на масштабы этнической мобилизации и межэтнические отно-шения; раскрытие различных сторон взаимосвязей между различными конфессиями, уровнем религиозности и межнациональными отношениями.


Григорьян, Карина Эрнестовна�XE "Григорьян К.Э."�


г. Краснодар





Этноконфессиональные 


образования внутри 


этнической общности армян





Так как ядром каждой традиционной этнической культуры является содержание ее ценностных ориентиров, то конфессия, выбор ее, представляется определяющим фактором этничности для многих народов мира. Начиная с IV в., вплоть до наших дней, Армянская апостольская церковь консолидирует многие народы различного этнического происхождения. При-нятие крещения от Армянской церкви неармянским народом зачастую влекло за собой смену его культурных ориентиров, и даже изменение этнического самосознания. Этническая история ираноязычной этноконфессиональной группы армян-татов является примером процесса арменизации. Приверженность к Армянской апостольской церкви за многие века изменила их идентичность и самосознание (но не язык). Армян-татов можно отнести к этноконфессиональной субэтнической группе, близкой армянам.


Деление сообщества по религиозному при-знаку явилось бoльшим препятствием на пути к его интеграции, чем языковой барьер. В резуль-тате проникновения католицизма на территорию Малой Азии и его особой роли в этнической истории армянского и грузинского народа, сформировалась группа франгов (тюрк. – (франг(– христианин). Так, начиная с XIII в., главной оппозицией в религиозной и традиционной культуре армян Закавказья стало разделение их на христиан – католиков и последователей Армянской христианской веры. Армяне-католики или франги, являются этническими армянами и представляют собой субэтничес-кую, этноконфессиональную группу армян, иден-тифицирующих себя по конфессиональному при-знаку, и одновременно противопоставляющих себя окружающим группам армян-григориан. 


Гурко, Александр Викторович�XE "Гурко А.В."�


г. Минск





Новые религии в Республике Беларусь 





Численность последователей новых религий в республике составляет около 2 тыс. человек. Мощный миссионерский заряд представителей новых религий и умение работать с СМИ, использование современных технологий предста-вляют это явление заслуживающим серьезного внимания.


Сегодня можно говорить о том, что появление новых религий в Беларуси в значительной степени способствовало повышению религиозности общества в целом, что, в свою очередь, повлияло на пробуждение интереса к собственной религиозной традиции. Так, в противовес нетрадиционным религиям активно выступили традиционно представленные в республике кон-фессии, используя средства массовой информации для описания своих праздников, богослужений, религиозного поведения, норм быта и культуры верующих.


В широком спектре нетрадиционных религий могут активизироваться процессы, как со-путствующие развитию культуры и общественных отношений, так и тупиковые для данного этапа развития, проявляющиеся в различного рода экстремальных культах. Понимание диалектики проявлений нетрадиционных религий дает основание для исследований и негативных, и позитивных их аспектов. 


Вероятно, в какой-то степени, новые религии можно рассматривать как своего рода ла-боратории на пути эволюции духовной культуры, развития общественных отношений. Так, су-ществуют точки зрения, согласно которым с по-явлением этих религий связываются широкие об-щественные трансформации: буржуазные пре-об-разования в странах Востока, молодежные дви-жения протеста в США и Европе в 1960-е гг., под-готовившие условия для научно-технического всплеска в странах Запада в конце ХХ в. и т.д.


ДАНИЛКО, ЕЛЕНА СЕРГЕЕВНА�XE "ДАНИЛКО Е.С."�


г. Уфа





Старообрядчество 


на Южном Урале: особенности взаимоотношений с 


окружающим миром





В представленной работе на основе собран-ного и систематизированного автором полевого этнографического материала с привлечением архивных и опубликованных источников рассма-триваются особенности взаимоотношений южноуральских старообрядцев с окружающим миром. Эсхатологизм мировоззрения старообрядцев во многом обусловил необходимость соблюдения ими религиозно-догматического прин-ципа сохранения чистоты путем отделениях от иноверцев. В этой связи южноуральское старообрядчество можно рассматривать как замкнутый социум, или социум, стремящийся к максимальной замкнутости.


В полиэтничной среде, каковой является тер-ритория Южного Урала, была возможна лишь частичная изоляция. Находясь в тесном инокультурном окружении, старообрядцы не могли избежать контактов, как с русским православным населением, так и соседними этносами. Это способствовало постоянному поиску новых способов сохранения традиционных норм в ус-ловиях изменяющейся действительности, вело к созданию социокультурных механизмов, позволяющих найти компромиссный выход из возникшего противоречия.


В докладе на конкретных примерах анализируется характер взаимодействий старообрядческой культуры с соседними, выявляется направление ее трансформаций, а также способы самосохранения южноуральских старообрядцев как этноконфессиональной подгруппы русского населения.


ДАСАНИА, ДАВИД МКАНОВИЧ�XE "ДАСАНИА Д.М."�


ЧАКВЕТАДЗЕ, ГУЛЬНАРА ВЛАДИМИРОВНА�XE "ЧАКВЕТАДЗЕ Г.В."�


г. Сухуми





Об особенностях абхазского религиозного понятия и 


термина аныха





Правильное объяснение и перевод на русский язык абхазского религиозного понятия и термина (Аныха( остается актуальной проблемой, особенно для определения исконности аб-хазских фамилий.


Известные в научной литературе объяснения и переводы на русский язык не соответствуют абхазскому языку и религиозным представлениям абхазов.


Аныха, по религиозным представлениям абхазов, – нечеловеческая и беспредметная святая сила, создатель, творитель, правитель человеческой головы, ума и мышления, покровитель всего населения одного или нескольких ре-гионов, одной или чаще нескольких исконно абхазских фамилий, умеющая лишить частично или полностью память, способности мыслить того. кто ложно поклялся (букв. (поел аныха() или преступника, который был выявлен по просьбе пострадавшего.


Аныха носит имя конкретного топонима или в редчайших случаях священной гробницы (Ина-ла в селе Псху), (место сидения(, внушающей по каким-либо причинам чувство глубокого по-чтения, благоговения. Таких (мест сидения( Аны-хов, даже и после того, когда (наиболее древние святилища исчезли с лица земли( (по словам Ш.Д. Инал-ипа), на современной территории Абхазии более 50, а не 7, как это часто говорят и пишут.


Жукоцкий, Владимир Дмитриевич �XE "Жукоцкий В.Д."� 


г. Нижневартовск





Русская вера в контексте 


полиэтничНой культуры





Российская цивилизация исторически развивалась на полиэтничной основе, формируя себя как мир в (миру( и (мир( в мире. Это наложило свою печать толерантного служения целому ((ойкумене() на характер русской культуры и русской веры. Формула советской эпохи – (национальное по форме и социалистическое по содержанию( – на самом деле выражает универсалию российской цивилизации, где тер-мин (социалистический( либо наполняется раз-ным смыслом, либо заменяется близким ему, – например, (цивилизационный(. В этой связи особый интерес представляет исследование фе-номенов русской веры, как со стороны их моноэтничного происхождения, так и со стороны их полиэтничного служения. В число составляющих русской веры с необходимостью включено множество, казалось бы, самостоятельных и независимых друг от друга феноменов: язычество (древние верования), православие официальное и неофициальное, (иновер-ческие( движения, светские верования российской интеллигенции и религия советизма с ее ставкой на веру в науку. Только их толерантное единство (при сохраняющемся различии) дает перспективу цивилизационного выживания.


Каракетов, Мурат джабдаевич�XE "Каракетов М. Д."�


г. Москва





Ритуальная система: 


к постановке проблемы





Миф и религиозный культ, являясь составными частями ритуала, выступают не столько системой сохранения целостности этнической общности в ее идейной и деятельной основе, сколько ритуальным рычагом, блокирующим вне-дрение инноваций в общественно-религиозную жизнь народа. Опираясь на сюжеты мифов на-родов мира, можно постулировать, что мифология, сама по себе, является в совокупности с другими сторонами мыслительно-действенной жи-зни людей, частью идеи о месте человека в окружающем мире, о бесконечности существования мироздания и составляющих его элементов. Поэтому, когда мы обращаем свое внимание на одну из частей ритуала, по всей видимости, необходимо не отрывать эту часть от целого, определяющего неразрывность и самоценность общественного организма. Миф выс-тупает, как часть этого организма, и его вычленение с целью найти в нем отличительные стру-ктурно-функциональные черты возможно, если мы будем исходить из того, что он сам по себе не только часть всей (мировоззренческой сети(, но и часть отдельных составляющих этой (сети(.


Миф или обряд (как практическая сторона ритуала), приметы или иные мировоззренческие, вербально-практические части ритуала составляют единую, целостную систему, поэтому мы можем говорить о том, что в ритуале переживание целого (коллективного) о макро- и микрокосмосе отражается во всей полноте.


Данное переживание вполне можно характеризовать как культ, который в этом случае выступает в роли инструмента посредничества между рациональным и сакральным (иррацио-нальным), между человеком и сверхъестественными силами. Если кинестетические моменты (идеи о движении тела в пространстве и во времени) в нем, так же как просьбы (мольба), присутствующие, например, в магии инвариантны, то предметы, сопутствующие их текстовой части, трансформируются, изменяются. 


Хотелось бы подчеркнуть, что культ может рассматриваться не только через действие, путем которого человек или общество достигает желаемого результата с помощью сверхъестественных сил, но и через веру в сверхъестественность самого культа, независимо от того, удовлетворит или не удовлетворит он человека. 


Вера в сверхъестественность культа может пониматься не как выбор образа для этого мировоззренческого состояния, а как архетипическое восприятие окружающего мира и своей ассоциированности в него. В таком случае под культом необходимо понимать объективное психологическое состояние человека по отношению к объектам мироздания и к самому миру как целостному организму. Действия же человека, которые происходят во время ритуала, можно определить как проявления его со-знания для поддержания культа. Разумеется, эти проявления обрастают обрядом, мифологическими сценариями, религиозными текстами и т.д., которые в комплексе можно охарактеризовать как ритуал.


Кожелянко, Алла�XE "Кожелянко А."�


Кожелянко, Ярослава�XE "Кожелянко Я."�


г. Саскатун, Канада





Русская православная церковь в Канаде в первой половине XX в.





В 20-е гг. ХХ в. русская православная цер-ковь в Канаде начинает быстро терять свое вли-яние и определенное преимущество перед дру-гими церквями. Из 130 русских православных общин при 62 священниках к 1924 г. осталось только 65 общин и 22 священника. К середине ХХ в. количество русских сократилось еще почти на 50 %.


Это было обусловлено, в первую очередь, непродуманными действиями русской правосла-вной миссии в Нью-Йорке. Считая Канаду (кра-ем, забытым Богом и людьми(, нью-йоркская миссия не беспокоилась об открытии в канадских провинциях при церквях школ, детских дошкольных учреждений под своим патронажем, как это делали протестанты и греки–ка-толики. Не уделялось должного внимания печатным органам. В Канаде не было издано ни одного православного календаря, не публиковались молитвенники, не было русских букварей.


Негативное влияние на русскую православную церковь Канады после 1917 г. оказал боль-шевистский переворот в России с последующей атеистической идеологией и политикой гонения на православных священников и верующих при-хожан. После смерти патриарха Тихона в 1925 г. русская православная церковь на некоторое время вообще осталась без верховного руководства.


Раскол проявился четко в середине 20-х гг., когда из русской православной церкви выделились православные /свистуновцы/, (живая цер-ковь(, филипповцы и платоновцы. Митрополит Платонов объявил о создании американской пра-вославной автокефалии, хотя (Собор Русских епископов( в Сербии как высшая власть русской православной церкви в изгнании ее не признал.


В результате раскола русская православная церковь в Канаде в первой половине ХХ в. раз-делилась на несколько православных церквей, а количество верующих сократилось более чем вдвое.


Миннияхметова, Татьяна 


Гильнияхметовна�XE "Миннияхметова, Т. Г."�


г. Тарту





Религия закамских удмуртов: между христианством и


исламом





Религия одной этнической группы удмуртов – закамской – в течение нескольких столетий име-ет свою самостоятельную и своеобразную ис-торию развития и функционирования. Бытуя в народе под названием (инмарлы оскон( и имея внутренние подразделения и направления по родовому и территориальному признакам, рас-сматриваемая религия представляет собой до настоящего времени устную традицию.


Ни одна из господствующих религий соседствующих с удмуртами народов региона не воздействовала особо на верования удмуртов, более того, предпринимавшиеся попытки христианизировать и омусульманить их завершались полной деэтнизацией значительной части удмуртского населения. Тем не менее этот процесс не привел к кризису религиозную жизнь другой половины удмуртов, не поддавшейся на-сильственной ассимиляции. Чем можно объяснить способность самосохранения устных традиций? С одной стороны, общность людей обладает способностью с невероятными темпами схватывать и воспроизводить заразительные идеи человеческой деятельности, с другой, – столетиями может отталкивать и избегать целенаправленно распространяемые и навязывае-мые идеологии. Устная традиция, отвечающая на вопрос (почему так делаете?( общеизвес-тным выражением (так принято(, не является периодическим повторениеим одного и того же первичного варианта, а отбирает лишь то, что было в прошлом выдающимся и авторитетным. Таким образом, устная традиция может быть менее консервативной, чем письменная. Она существует не сама по себе, а в человеческих умах. Идеи же представляются в повествовательной форме и в различных жанрах. 


(Эпидемиология представлений( как способ рассматривания факторов, содействующих не-которым религиозным идеям стать широко рас-пространенными в обществе, дает возможность раскрыть многие загадочные стороны этого фе-номена.


Мкртчян, Самвел Суренович�XE "Мкртчян С.С."�


г. Ереван, Армения





религиозное и этническое в празднично-обрядовом 


поведении армян 





Переходный период после распада СССР и провозглашения независимости Армении ознаменовался социально-политическими преобразованиями, которые нашли свое отражение в ре-лигиозном поведении и праздничной культуре на-селения республики. Результаты этносоциологических исследований свидетельствует, что ши-роко распространенные христианские праздники тесно связаны почти со всеми сторонами культурно-бытового комплекса армян. Они пред-ставляют именно то единственное звено традиционной культуры, которое тесно переплетается с этнической самобытностью, политическими, идеологическими, социальными, духовными и, в особенности, религиозными и национальными ценностями. Последние, будучи наиболее значимыми признаками праздничной культуры, являются своеобразными показателями ее из-менений в конце XX в.


Взаимосвязь между бытованием христианских праздников и религиозным поведением ар-мян рассматривается нами в следующих основных аспектах: 1. Масштабы бытования этих праз-дников в зависимости от степени религиозности населения; 2. место проведения; 3. восприятие их содержания на бытовом уровне. Многочисленные христианские праздники в быту воспринимаются и оцениваются неоднозначно. Среди них выделяются праздники (в большей мере христианские(, (традиционно-народно-националь-ные(, в ряде случаев – (языческие(.


Исторические и современные исследования свидетельствуют, что критерий национального или этнического в праздничной культуре обусловлен главным образом тем, насколько они соотносятся с основными этапами жизнедеятельности данного этноса и насколько его восприятие на бытовом уровне подчеркивает этническое самосознание, отражающее самобытность этноса во всем обрядово-ритуальном комплексе.








МОКШИНА, ЕЛЕНА НИКОЛАЕВНА�XE "МОКШИНА Е.Н."�


г. Саранск





Республика Мордовия: 


этнорелигиозная ситуация (1991-2001 гг.)





Как показывают проведенные автором доклада исследования, в постсоветской Мордовии сложилась принципиально новая этнорелигиозная ситуация. Роль рели�гии в общественно-по-литической жизни заметно возросла, усилилось ее влияние на население, состоящее в основном из мордвы (32,5 %), русских (60,8 %) и та-тар (4,9 %). Конфессиональные ориентации жи-телей Мордовии не ограничиваются православием и исламом, имеются в ней и приверженцы иных деноминаций. Активно ведут миссионерс-кую деятельность зарубежные проповедники. Не без их влияния, в частности, предпринимаются попытки внедрить в среду мордвы лютеранство. В настоящее время в Мордовии действуют три небольшие лютеранские общины. Одной из осо-бенностей современной этноконфессиональной ситуации у мордвы следует считать оживление языческих верований и обрядов. Если лидеры русской общины в Мордовии акцентируют вни-мание на своей приверженности к православию, выступают за укрепление его позиций, то лидеры некоторых эрзянских организаций при-зывают отказаться от Христа и вернуться к язычеству. 


МУСИНА, РОЗАЛИНДА НУРИЕВНА�XE "МУСИНА Р. Н."�


г. Казань





Этноконфессиональные 


отношения: факторы и 


перспективы





По концепции С. Хантингтона, рассматривающего культурно-цивилизационные различия, связанные с религиями, в качестве основного источника будущих конфликтов, наиболее кон-фликтной зоной России может стать Волго-Уральский регион, представляющий зону исламо-христианского пограничья. Попытка эмпирической апробации данной концепции проводится автором на материалах этносоциологических исследований, проведенных в последнее десятилетие ХХ в. в Республике Татарстан с привлечением данных по другим республикам и об-ластям Поволжья и Приуралья.


Рост религиозности (к верующим отнесли себя в 1990 г. 34 % татар и 28 % русских в го-родах Татарстана; в 1994 г. – соответственно 66 % и 56 %; в 1997 г. – 81 % и 72 %) явля-ется важным фактором этноконфессиональных отношений, но влияние этого фактора неоднозначно. Привнося некоторую дистанцированность в отношениях разных этноконфессиональ-ных групп, особенно в семейно-родственной сфере (верующие более критично относятся к межэтническим бракам), религиозность одновременно способствует межэтнической и межконфессиональной толерантности.


По материалам исследований в Татарстане, специально изучавших проблему межэтничес-кой социально-культурной дистанции, татары и русские, мусульмане и православные воспринимают друг друга как очень близкие народы, при-чем ощущение степени близости у верующих повышено. Религия в Татарстане не стала фактором, дезинтегрирующим этнические группы в республике: так, верующие, как среди татар, так и русских, чаще, чем неверующие, идентифицируют себя с татарстанским сообществом.


Важными факторами этноконфессиональных отношений являются: теснота и длительность контактов, близость многих канонов ис-лама и православия, идеология современных на-циональных движений, политика региональных властей и федерального центра. Причем значимость последнего фактора в современной ситуации приобрела значение определяющей. 


Пискунова Л.П.�XE "Пискунова Л.П."� 


Янков И.В.�XE "Янков И.В."�


г. Екатеринбург





Феномен ритуала: 


антропологические 


перспективы исследования





Анализ подвижного, многомерного социокультурного мира ставит вопрос о поисках связующих оснований для взаимоисключаю-щих, но сосуществующих явлений. На телесном уровне такой формы, соединяющей сакральное и профанное, является ритуал. Можно рассмотреть процесс ритуализации в условиях ар-хаического и постиндустриального социума не только как форму пространственного структурирования разнокачественных миров, связи бо-жественного и мирского, метафизического и эм-пирического, индивидуального и общего, энергетического и материального, но и как форму, порождающую временность, динамичность со-циокультурных миров. Ритуализация связывает первооснования и радикально не совпадающие миры: мы и боги, мы и враги, мы и другие, поддерживает посредством символических об-менов динамическое равновесие между ними. Однако постоянная игра буквального и метафорического планов в ритуальном театре снимает и вновь задает напряжение, канализирует социальную энергию и порождает неустойчивую ситуацию. 


Русин Д. В.�XE "Русин Д. В."� 


Шабалина Л. П.�XE "Шабалина Л. П."� 


г. Ульяновск





Религиозный синкретизм у русских Ульяновского 


Поволжья





Любую религию, в том числе православие у русских, можно условно разделить на две со-ставляющие: ортодоксальную и народную. Орто-доксальное православие базируется на догматах Священного Писания и Священного Предания, поэтому является неизменной, застывшей частью религии. Носители ортодоксального пра-вославия – это священнослужители, монахи, религиозная интеллигенция. Основная же масса населения явля�ется носителем народного православия, которое отличается от ортодоксального своей лабильностью, синкретичностью и полиморфностью. Народное православие опирается, в первую очередь, на практические по-требности, что и обусловливает его вышеупомя-нутые качества. Синкретичность народного пра-вославия проявляется в том, что в нем органично и неразрывно слиты элементы ортодоксального православия, язычества, магизма, ани-мизма, других религий, атеизма и материализма. Язычество, магизм и анимизм имеют древние корни в сознании и культуре русского на-рода. Элементы других религий вливаются в народное право�славие русских двумя путями: во-первых, в процессе взаимодействия с народами проживающими рядом (чувашами, мордвой, татарами), и, во-вторых, благодаря пропаганде СМИ элементов восточных и оккультных учений (учение о карме, астрология, экстрасенсорика и т.д.). Атеизм и материализм вошли в сознание русского населения в советский период. Ортодоксальное православие осо-знанно и рационально, народное же православие синкретично и иррационально.


В данном сообщении рассматривается синкретизм народного православия русских – сли-яние элементов ортодоксального православия, язычества и других религий.


Солдаткин, Андрей Павлович�XE "Солдаткин А.П."�


г. Саранск





Конфессиональная политика Русского государства 


в Поволжье в XVI в.





Российское государство складывалось как полиэтничное. В XVI в. в его состав вошла зна-чительная территория Среднего Поволжья и При-уралья населенная татарами, башкирами, мордвой, марийцами и т.д. Анализируя внутреннюю политику в данном иноэтничном регионе, следует отметить что, видная роль отводилась православной церкви. Успешная политическая ас-симиляция не затрагивала глубоко внутренней жизни народов. Наилучшим средством культурной ассимиляции, считалось распространение среди них православия, как единой объединительной религии государства.


В целях христианизации в 1555 г. в Казани учреждается епархия с архиепископом и двумя архимандритами, – одним в Казани, и другим в Свияжске. В конфессиональной политике основ-ное внимание сосредоточено на татарах, как на наиболее многочисленном народе Поволжья, да к тому же в значительной степени продолжавшем ориентироваться на Турцию. Распространение христианства в XVI в. ограничива-лось лишь местной татарской, мордовской и другой знатью народов Поволжья. Одновреме-нно подчеркивалась веротерпимость и благожелательное отношение к мусульманам в Русском государстве. Монастырская колонизация, например, мордовских земель энергично проводилась с двух сторон: со стороны Н. Новгорода и Арзамаса – на эрзянские земли и со стороны Тамбова и Рязани – на мокшанские. В целом размеры христианизации нерусских на-родов Поволжья в XVI в. были довольно скро-мными.


ТАЙМАСОВ, ЛЕОНИД АЛЕКСАНДРОВИЧ�XE "ТАЙМАСОВ Л.А."� 


г. Чебоксары





основные тенденци 


этноконфессиональных 


процессов в Среднем 


Поволжье


(вторая половина XVIII- 


первая половина XIX вв.)





На ход и характер этноконфессиональных процессов в Среднем Поволжье во второй по-ловине XVIII в. определяющее воздействие ока-зало массовое крещение нерусских народов. Деформация устоявшейся религиозной структу-ры полиэтничного региона привела к изменению формального соотношения между православными, мусульманами, язычниками и к обострению межконфессиональных противоречий. Растущее недовольство (иноверцев( действиями православных миссионеров, принявшее наиболее радикальные формы в годы крестьянской войны (1773-1775), заставило правительство формально объявить о свободе вероисповедания и временно отказаться от прямой поддержки миссионерского дела. Православное духове-нство, на чьи плечи была возложена забота об утверждении новокрещеных в христианской ве-ре, оказалось не готовым противостоять широкому отступническому движению.


Усиление идеологической роли православия в российском обществе привело к укреплению союза государства и церкви. Под воздействием православного миссионерства к середине XIX в. в этноконфессиональных процессах этого реги-она наметились следующие основные тенденции:


постепенная язычески-православная синкретизация религиозных верований мордвы, ма-рийцев, чувашей, удмуртов и старокрещеных татар; 


стремление части новокрещеных и язычников сохранить традиционную веру;


активизация борьбы новокрещеных татар за возврат в ислам;


консолидация татар-мусульман на основе ис-лама. 


Сложные этноконфессиональные процессы в регионе в свою очередь оказывали существенное воздействие на характер социально-эко-номических, общественно-политических и межнациональных отношений в Среднем Поволжье.


Филиппов, Юрий Викторович�XE "Филиппов Ю.В."�


г. Москва





Роль элементов этнической культуры и конфессиональной традиции в новых 


религиозных движениях (НРД)





В большинстве случаев отношение российского общества к нетрадиционной религиозности основывается прежде всего на эмоциях, что объясняется, в первую очередь, четко прослеживаемой в большинстве средств массовой ин-формации тенденцией приписывать действитель-но опасные и выходящие за рамки закона дей-ствия некоторых экстремистских групп всему явлению в целом. В то же время объективная общественная оценка чрезвычайно многочисленных и разнообразных религиозных движений возможна только на основе научного и ди-фференцированного анализа деятельности ка-ждого из них в отдельности.


Общепризнанным является опосредованное отношение (новых религий( к тем старым, из которых они почерпнули большинство своих идей и ритуальных практик. С другой стороны, большинство НРД имеют либо явную этнокультурную, либо, обычно не декларируемую, но часто также весьма очевидную конфессиональную окраску. Другие движения столь синкретичны, что их действительно сложно по внешним атрибутам соотнести с какой-либо одной этнической или конфессиональной культурой. Однако, они также неизбежно используют ши-рокий набор доктринальных положений и элементов культа, заимствованных у конкретных эт-носов и религий. В обоих случаях следует го-ворить об изменении функций и взаимоотноше-ний элементов традиционных этнических и кон-фессиональных культур в принципиально новых по своему общественному статусу и задачам структурах, каковыми являются новые религиоз-ные движения.


Структурные составляющие новых религиоз-ных движений, заслуживающие наибольшего вни-мания при анализе роли этнокультурных и кон-фессиональных элементов в их деятельности, целесообразно рассматривать в порядке их яв-ления неофиту и формирования у него отношения к ним. Это позволит определить и значимость тех или иных элементов в общем процессе вхождения (или вовлечения) индивида в новую религию.


ХУБУЛОВА, СВЕТЛАНА АЛЕКСЕЕВНА�XE "ХУБУЛОВА С.А."�


г. Владикавказ





Религиозная политика 


большевиков на Кавказе�





Жесткие методы борьбы с религией, предложенные тоталитарной системой, не учитывали психологии населения Северного Кавказа (в основном, мусульманского), невозможность в короткое время преодолеть (религиозные предрассудки(. Своеобразная (красногвардей-ская атака( на религию, предпринятая северокавказским крайкомом в 20-е гг., нивелировка этносоциальных особенностей привели к тому, что проблема оказалась загнанной вглубь. В русских (казачьих) районах, в Северной Осетии (80 % населения которой составляли правосла-вные) и городах антирелигиозная пропаганда осуществлялась относительно легко. Например, даже в высокогорных осетинских селах жители не возражали против закрытия церквей и конфискации церковного имущества. Осетины ока-зались более восприимчивы (или равнодушны) к мероприятиям в отношении религии, церкви. Это привело к ошибочному выводу о необходимости и своевременности проведения сплошной (безбожной( кампании. Но ситуация складывалась не в пользу советской власти.


В отношении мусульманства можно сказать, что к концу 30-х гг. роль духовенства была зна-чительной не только в среде крестьянства, но и интеллигенции. Местные большевики констатировали, что влияние мусульманского духовен-ства успешно конкурирует с проводимой в гор-ских аулах культурно-просветительской работой, причем нередко оно даже сильнее. И то, что до 1925 г. идея создания теократического госу-дарства была довольно актуальна в Чечне и Ингушетии, тоже показатель глубокой религиоз-ности жителей. Стремление некоторой части ду-ховенства к сотрудничеству с большевиками бы-ло воспринято последними как форма сопротивления и была отвергнута. 


ЧАГИН, ГЕОРГИЙ НИКОЛАЕВИЧ�XE "ЧАГИН Г.Н."�


г. Пермь





Старообрядчество в 


современном этнокультурном


пространстве Волго-Камья





Обратиться к данной теме нас заставляет стремление подойти к более полному отображению роли религии в этнической идентификации этноса. Осмыслить роль старообрядчества нам позволяет не только накопленная источниковая база, но и открытость многих старообрядческих общин для диалога с учеными.


Если прежде старообрядцами были в ос-новном сельские и заводские жители, то в на-ше время их немало среди городского населения. В Волго-Камье по-прежнему сохраняются те старообрядческие согласия, которые сложились в нем в XVII-XIX вв., сократилась лишь численность приходов, преимущественно часовенного согласия. В конце XX в. наметился рост общин и численность прихожан, что, прежде всего, явилось следствием снятия запрета государством на религию и Русской Православной Церковью – на старообрядчество. Значительно помолодел возрастной состав прихожан, прежде всего за счет грамотной молодежи и людей среднего возраста.


В старообрядческом мире Волго-Камья наблюдается активизация сохранения русской тра-диционной культуры и прежде всего – костюма, прикладного искусства, но более значитель-но – семейно-бытовых норм поведения и форм общения людей, а вместе с этим и конфессионального сознания. 


За более чем 30 лет исследовательской работы накоплен обширный материал о современной жизни старообрядческого населения, ко-торый дает нам основание обсудить этничность русских в полиэтничной среде Волго-Камья, ре-гиональные особенности старообрядческой тра-диции. Заметен значительный вклад старообряд-ческих деятелей в отечественную культуру. 


В докладе особое внимание будет уделено выработке программы комплексного изучения старообрядческой культуры на современном этапе.











ЧВЫРЬ, ЛЮДМИЛА АНАТОЛЬЕВНА�XE "ЧВЫРЬ Л.А."�


г. Москва





Этноконфессиональное 


сознание у народов 


Туркестана�





Для профессионала-этнографа естественно этническое видение мира, поэтому и любая ре-лигиозная принадлежность характеризует для него – прежде всего этносы, их подразделения или объединения. Этнические общности с выраженной религиозной спецификой в последние десятилетия изучались довольно интенсивно. Частично уже выявлены их разновидности, роль в мировой истории и современной политике. Меньше внимания уделяется самосознанию членов этноконфессиональных общностей. Обычно исследователи описывают его как (пе-реплетение( этнических и религиозных идентификаций. К тому же в этих работах речь идет преимущественно о малых этноконфессиональных группах внутри этноса, тогда как самосознание большинства этноса чаще трактуют как чисто этническое. Между тем такая интерпретация не всегда адекватна сути феномена, о чем красноречиво свидетельствуют данные по этнографии Туркестана.


Структура самосознания у разных народов Туркестана принципиально сходна. Она включает несколько разноплановых самоопределений, первым среди которых является религиозная принадлежность. Но все эти характеристики в целом представляют собой уже не сумму, а содержательный синтез (этнического( и (кон-фессионального( самоописания. Подобный фе-номен мы и называем этноконфессиональным самосознанием. Характерно также, что развернутое (чисто( конфессиональное самоопределение у рядовых мусульман вовсе отсутствует.


Преобладание этноконфессионального само-сознания у народов Туркестана не случайно. Основные этапы их этнической истории совпадали с изменениями в их массовой религиозной ориентации. Зародившись в древности и господствуя в средние века, Этноконфессиональное самосознание в новое время сохранилось в Туркестане как важное свойство традиционного народного мировоззрения.


Причина сохранения и специфика проявления феномена этноконфессионального сознания безусловно требует дальнейшего обсуждения.


Чучко М.К.�XE "Чучко М.К."�


г. Черновцы





Иконописание на Буковине и его регламентация местной православной консисторией в XIX в.





В XIX в. иконописание на Буковине развивалось в рамках афонского иконописного канона, который тщательно поддерживался местной православной церковью. Беспокоясь об ис-полнительском качестве церковных икон, а так-же о соответствии их восточно-христианским церковным канонам, Буковинская православная консистория уже в первой четверти XIX в. взялась за приведение в порядок местное иконописания. На первых порах регламентационные акты консистории носили рекомендательный характер. Со второй половины XIX в. духо-вные власти края заняли в этом вопросе более жесткую позицию, требуя от клира и общин безоговорочного выполнения консисторских по-становлений относительно упорядочения иконо-писного дела на Буковине. В целом, благодаря предпринятым консисторией мероприятиям в кон-це XIX – начале XX в. в крае значительно улуч-шилась ситуация не только с иконами для пра-вославных храмов, но и для жилищ верующих.


ШАРАПОВ, ВАЛЕРИЙ ЭНГЕЛЬСОВИЧ�XE "ШАРАПОВ В.Э."�


г. Сыктывкар





Резные иконы у коми-старообрядцев





Вплоть до 20-х гг. ХХ в. у коми-старо-обрядцев сохранялась традиция изготовления резных деревянных икон. В настоящее время на территории Республики Коми зафиксировано лишь несколько уникальных образцов резной деревянной пластики, которые находятся в с. Важгорт Удорского района, в селах Даниловка и Аранец Троицко-Печорского района, в с. Керчемья Усть-Куломского района и в Усть-Вымском районе. 


Резные иконы изготовляли вычегодские мастера-резчики, которые до начала XX в. ходили артелями по 2-3 человека по печорским селам. В с. Дутово рассказывают, что привозились сюда такие иконы русскими мастерами из Прикамья, а, иногда изготовлялись ими на месте. Родственники недавно усопшего заказывали рез-ные иконы для намогильных памятников. По традиции резная икона с крестом (жила( на могиле до 40-го дня, а затем её снимали с намогильного креста и хранили в нежилом про-странстве. Нередко резную намогильную икону ставили в хлеву на входом, для защиты скота от порчи и болезней. Считается, что такие ико-ны в дом нельзя заносить, потому что (резная икона не домашняя – в доме её держать грех(. В верховьях Вашки и Мезени в среде удорских коми промысловиков лучшей защитой от пожара, молнии и других стихийных бедствий считалась резная икона, изготовленная левой рукой. Традиция ставить в качестве оберега в охотничьей избушке резную деревянную икону с изображением креста была известна в прошлом и у вычегодских коми. 


ШИЛОВ, НИКОЛАЙ ВЛАДИМИРОВИЧ�XE "ШИЛОВ Н.В."�


г. Саранск





Современное сектантство 


в Мордовии





Ни для кого не секрет, что сектантские организации, быстро распространившиеся в после-днее время в России, далеко не лучшим образом влияют на духовно-нравственное состояние общества. Известно немало примеров негати-вного влияния представителей тоталитарных сект на население Республики Мордовия. Здесь про-поведуют свое учение представители около де-сятка сектантских организаций: Свидетели Ие-говы, секта Муна, чернокнижники, Общество со-знания Кришны, Белое братство, сатанисты и др. Особое внимание общественностью, силовыми структурами республики уделяется недавно появившемуся в нашем регионе и все более распространяющемуся ваххабизму. 


К сожалению, с помощью нового закона о свободе совести, принятого несколько лет на-зад, государство не всегда может защитить сво-их граждан от посягательства тоталитарных культов. Примечателен такой факт, что сектантские вербовщики с легкостью могут прони-кнуть в учебные заведения, в больницы, публичные библиотеки и т.д., тогда как представителям традиционных конфессий доступ туда закрыт. Наиболее подверженной влиянию лжепророков от религии оказывается молодежь. И число подобных жертв увеличивается из года в год. Сложившейся ситуацией обеспокоены не только население и властные структуры, но и духовные лидеры традиционных конфессий. 


ЯЛУКОВ, АЛЕКСЕЙ ВЛАДИМИРОВИЧ�XE "ЯЛУКОВ А.В."�


г. Казань





Культурно-бытовые 


особенности русского 


старообрядческого населения


Альметьевского района РТ





Различная конфессиональная принадлежность представителей одного этноса играет значитель-ную роль в выделении субэтнических групп, за-частую довольно замкнутых и имеющих серь-езные различия в культурно-бытовом плане.


Мы рассмотрим случай, когда небольшая часть русского населения, придерживающаяся староверия (поморский толк беспоповского сог-ласия), довольно долго находилась в постоянном взаимодействии не только с превосходящим ее по численности русским православным населением, но и с представителями других эт-носов, принадлежащих к разным конфессиям. Однако изучаемая группа не только не была ассимилирована, но и сумела сохранить на про-тяжении длительного времени те особенности культуры и быта, которые объединяют эту гру-ппу со старообрядцами других регионов. Необходимо указать, что наиболее ярко проявили се-бя черты культуры и быта, ограждающие староверов от представителей других конфессий, ограничивающие общение с ними.


Однако с течением времени постоянно растущий круг коммуникативных связей старообрядцев вызывает постепенную нивелировку оз-наченных выше особенностей. Это вызывает ес-ли не потерю специфики рассматриваемой суб-этнической группой, то постоянное уменьшение ее численности в результате старения основных носителей старообрядческой культуры. Эта тен-денция позволяет многим представителям семей старообрядцев уже идентифицировать себя как староверов.


Фактической стороной всего вышеизложе-нного является значительное снижение численности старообрядческого населения Альметь-евского района РТ и изменение традиционного уклада жизни староверов на современном эта-пе истории.
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� Исследование проведено среди населения Удмуртской Республики в 2000 г., опрошено 1635 чел. (рук. В.С. Воронцов, А.В. Ишмуратов)


� Работа выполнена при поддержке РГНФ (проект № 00-01-00437а)


� Работа выполнена при поддержке РГНФ (проект № 01-01-0075а)
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Этничность и религия
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