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Этническая культура диаспоры коми является одной из наименее исследованных тем в западносибирской этнографии. В то же время важность данной проблематики трудно переоценить, поскольку коми, достаточно широко расселившиеся на территории Тюмен​ской и севера Омской областей, оказали заметное воздействие на этнокультурную ситуацию в регионе.

В настоящей публикации представлены материалы, полученные в течение августа 1991 г. в ходе полевых этнографических исследований среди коми-зырян, проживающих в Ялуторовском районе Тюменской области. До этого культура ялуторовских коми не становилась объектом детального этнографического исследования, а полученные нами данные были опубликованы лишь в очень небольшом объеме. Однако не только эта причина побуждает вновь обратиться к собранному материалу. В 1996 г. нами вновь была совершена кратковременная экспедиционная поездка к ялуторовским коми, в ходе которой выяснилось, что их этнические особенности быстрыми темпами нивелируются, многие пожилые люди, являвшиеся основ​ными носителями традиций, ушли из жизни, и несмотря на сформировавшиеся в последние годы культурные связи с Республикой Коми, традиционная культура данной этнической группы уходит из повседневной жизни, приобретая в лучшем случае черты фольклоризма. Принимая во внимание эти обстоятельства, мне кажется по​лезным представить полевые материалы, полученные в 1991 г., в более полном объеме. Приводимая ниже информация систематизирована и в определенной мере обобщена, все сведения проверены по данным нескольких информантов.

Общие сведения. Ялуторовские коми живут компактной группой на севере Ялуторовского района Тюменской области. Они составляют значительную часть населения сел Ивановка, Большое и Малое Тихвино. К ним примыкает также село Старая Александровка, относящееся к соседнему Ярковскому району. Эти населенные пункты были образованы переселенцами коми в середине XIX в. Здесь также высок процент русского населения за счет полностью обрусев​ших коми и сселенных во время укрупнения жителей окружающих небольших деревень — потомков переселенцев из нечерноземных губерний России конца XIX — начала XX в. В Старой Александровке около половины населения составляют татары.

Согласно народным преданиям, село Ивановка было основано 7 июля 1841г. Это произошло в Иванов день, в честь которого и было названо село. Большое и Малое Тихвино, как считается, образовались днем позже — 8 июля и получили свое название в честь дня св. Тихона, отмечавшегося в это время. Если в отношении Ивановки нет оснований оспаривать эту дату, то с селами Тихвино дело обстоит сложнее. Уже предварительное изучение генеалогии коренных жителей данных сел показало, что последние не могли возникнуть ранее 60-х гг. XIX в. В народной памяти сохранились сведения, что первоначально Большое и Малое Тихвино составляли одно селение, которое располагалось на р. Тобол. Однако первые же па​водки затопили деревню, и жители вынуждены были перенести ее дальше от берега реки. Во время переноса Тихвино разделилось на Большое и Малое, причем некоторые информаторы утверждают, что разделение произошло по национальному признаку — в Большом Тихвино, как и в Ивановке, осели коми-зыряне, а в Малом Тихвино — коми-пермяки. В то же время большинство малотихвинских старожилов утверждает, что их предки не знали языка коми, говорили исключительно по-русски и сами себя коми не считали, хотя название «пермяки» сохраняется по отношению к малотихвинцам до сих пор. В этой связи можно предположить заселение Малого Тихвино либо полностью русифицированными коми-пер​мяками, либо русскими из Пермской губернии. Впоследствии они смешались с коми-зырянами, поскольку между перечисленными тремя селами практиковался активный брачный обмен. В результате примерно к началу нашего столетия малотихвинцы в большинстве своем знали коми-зырянский язык. Более того, у всех жителей этих сел сформировался однородный культурный облик, от которого несколько отличается Старая Александровка, где весьма значительно влияние татарского компонента.

Некоторые статистические данные. Статистическая информация по коми-зырянам Ялуторовского района была собрана в результате обработки похозяйственных книг Ивановского сельсовета. Все сведения приводятся по состоянию на 1 января 1991 г. 

Национальный состав по Ивановскому сельсовету характеризуется значительной пестротой. Здесь проживают представители 10 этносов — коми, русские, татары, башкиры, казахи, немцы, украинцы, белорусы, ханты и манси (табл. № 1). Преобладающим населением являлись русские — 58,3% по сельсовету, значительно также количество коми — 38,2%. Есть основания предполагать, что преобладание русского населения вызвано тем, что дети от смешанных браков коми и русских практически всегда записываются русскими, поскольку социальная значимость национальной культуры для молодежи коми весьма низка. Это ведет к быстрому снижению удельного веса коми-зырянского населения. Наиболее значительно преобладание русских в Малом Тихвино, где они составляют 92,2%. Однако реально, даже если опустить предположение о возможном коми-пермяцком происхождении, малотихвинцы в абсолютном боль​шинстве являются потомками от смешанных браков, которые на протяжении более чем 100 лет заключались ими с коми-зырянами, и потому вряд ли могут считаться чисто русским населением.

Анализ половозрастного состава жителей Ивановского сельсовета демонстрирует некоторое преобладание женского населения над мужским (табл. 2). Это, видимо, объясняется двумя факторами — несколько большей продолжительностью жизни женщин и большей миграционной активностью мужчин. Среди людей, выехавших из деревень на учебу или работу в промышленные центры, преобладают мужчины. В отношении возрастного состава наши выкладки не обнаруживают ярко выраженных негативных тенденций. Пенсионеры составляют около 1/5 части населения сельсовета, трудоспособное население — более 50%. Несколько меньше, чем в других деревнях, трудоспособного населения в большом Тихвино — 46,8%. Довольно мало молодежи в Малом Тихвино, что связано, очевидно, с социально-экономическими условиями жизни — удаленностью от больших дорог, сложностями в культурном и бытовом аспектах. В Ивановке, где эти проблемы не так остры, количество молодежи более значительно — 30,7%. 

Ярко характеризуют этническую ситуацию и сложившуюся систему межнационального взаимодействия данные по смешанным бракам (табл. 3). Браки между коми и русскими преобладают над всеми остальными в Ивановке и Большом Тихвино. В Малом Тихвино таковые являются единственным видом смешанных браков. Это демонстрирует, что для коми предпочтительными брачными партнерами выступают русские и наоборот. Для заключения таких браков местные жители не усматривают никаких препятствий — ни языковых, ни культурных, ни психологических. В этом плане показательно, что коми практически не заключают браков с татарами (зафиксирован только один такой брак), хотя последние в течение полутора веков были их ближайшими соседями и с ними существовали активные хозяйственно-экономические контакты. Несколько охотнее заключают браки с татарами русские, хотя и их число невелико. В целом можно отметить, что идет процесс активного смешения коми-зырян с русскими, особенно если учесть, что дети от смешанных браков практически всегда считают себя русскими. 

Традиционные занятия коми-зырян. Основным занятием коми-зырян, очевидно, еще до переселения в Ялуторовский уезд, было земледелие. Эту традицию они, вероятно, восприняли от русских еще во время проживания в Коми крае. 

Система земледелия у ялуторовских коми была трехпольной, с выделением земли под пар, озимые и яровые. Применялся также севооборот. Пар засевали рожью, на следующий год пшеницей, затем — овсом. После этого землю опять ставили под пар. До 20-х годов нашего столетия землей распоряжалась сельская община, участки по семьям распределялись на сельских сходах по подушному принципу. 

В первые годы после переселения коми-зырянам пришлось отвоевывать пахотную землю у леса. Для этого они подкапывали деревья и валили их при помощи длинных лаг. Оставшийся древесный мусор сжигали, удобряя золой будущую пашню. В качестве удобрения также использовали навоз, который вывозили на паровые земли и запахивали неглубоко (на несколько сантиметров) в почву. На расчищенном участке сеяли вначале лен и только затем другие культуры. Традиционно наиболее важными культурами у коми-зырян являлись: пшеница (шопды), рожь (руджег или сю), овес (зер), ячмень (ид), лен (шабдэ), конопля (конопля).

Наличие собственных терминов для обозначения злаков доказывает, что их выращивание имеет глубокие корни в культуре коми-зырян. Урожай собирали с помощью серпа (чарла). Колосья вязали в снопы, которые затем складывали в копны. Молотили ручными цепами, но уже в конце XIX в. появились механические косилки и молотилки. В настоящее время личных посевов коми не имеют, выращиванием зерновых занимаются только в совхозе. Этого нельзя сказать про огородничество, которое развито до сегодняшнего дня. Все выращиваемые культуры называют по-русски: огурцы, капуста, помидоры, морковь. Картофель именуется картопка. 

Важное место в хозяйстве коми-зырян занимало скотоводство, традицию которого они также усвоили еще до переселения. Скотоводство носило стойлово-пастбищный характер и по всем параметрам было сходно с русским. В летнее время скот пасли на пастбищах наемные пастухи или — по очереди — жители деревни, на ночь животных пригоняли домой. Зимой скот содержался в стойлах (конюшня). Запасенное на зиму сено частью хранилось в стогах, а частью — на сеновале, который занимал второй, верхний ярус конюшни. 

Разводили, главным образом, крупный рогатый скот. По воспоминаниям информантов, до революции семьи среднего достатка держали по 2–3 коровы (мэс) и 3–5 лошадей (вэв), которые служили единственной тягловой силой. Разводили также овец, свиней и домашнюю птицу — кур, гусей. В последние годы состав домашнего стада почти не изменился — на первом месте по-прежнему стоит поголовье крупного рогатого скота. Появились также два новых вида животных, которых раньше не разводили — козы и кролики, однако количество их незначительно (табл. 4).

По сведениям, приводимым старейшими информантами со слов своих отцов или дедов, в селах коми со времени их основания хорошо было известно пчеловодство. В первые годы колхозного строительства на основе принадлежавших частникам пчелосемей создавались крупные (до 50 ульев) колхозные пасеки. В 1991 г. на весь сельсовет приходилось 50 пчелосемей. Значительное сокращение пчеловодства произошло в середине 70-х годов нашего столетия и было связано с клещевой эпидемией, погубившей большую часть пчел. В конце 80-х годов пчеловодство стало медленно восстанавливаться. Занимаются им, как правило, пожилые люди, которые еще помнят навыки содержания пчел. Ульи, используемые коми, — современного типа и имеют рамочную конструкцию. 

В таблице 5 приводятся данные, характеризующие изменения в животноводстве на современном этапе. Так, постоянно сокращается количество лошадей в личном пользовании — их содержат только 10,6% семей в селе Ивановка. Невелико в целом поголовье крупного рогатого скота — в среднем 1,2 головы на каждое хозяйство. В то же время растет количество домашней птицы, овец и пчелосемей, хотя они еще не достигли показателей крупного рогатого скота. 

В качестве подсобного вида традиционного хозяйства у коми-зы​рян выступает охота. Как прежде, так и теперь ею занимается незначительная часть населения, но и для нее охота не являлась обычно единственным видом деятельности. Добывали, в основном, уток, боровую дичь (тетерева, глухари), копытных — лося, косулю (козуля), пушного зверя — зайца, белку, лису. Реже охотились на медведя.

Способы охоты были разнообразными. В основном, это активная охота — выслеживание, преследование — с помощью ружья, изредка использовали собаку. На водоплавающих охотились при помощи «кряковой» утки, которую охотник привязывал веревкой за лапу и пускал на воду. Сам охотник прятался в балагане, сооруженном из ветвей и камыша, и поджидал, когда подсадная привлечет своим голосом диких уток. Хорошая кряковая утка ценилась очень высоко, поэтому основной сложностью в этом виде охоты было не задеть ее дробью. 

Широко использовались различного рода ловушки, из которых наиболее распространены были петли. Они изготавливались различных размеров и служили для добычи зайца, глухаря, косули и лося. Петли плелись из конского волоса и вертикально устанавливались на звериной тропе при помощи колышков. Во время охоты на глухаря в качестве приманки использовали битое стекло, окружая его несколькими петлями. Для добычи крупных животных петлю соответствующего размера крепили на деревьях, стоящих вблизи звериной тропы. На лосей и косуль охотились также с помощью ловчих ям, вырытых на их тропах и замаскированных ветвями и листьями. Косулю добывали весной по насту, который не позволял животному быстро бежать, и охотник на лыжах легко его настигал. На медведя охотились в основном зимой, поднимая его из берлоги. В таком мероприятии участвовали несколько человек, вооруженных рогатинами и ружьями. Другой способ характерен для летнего времени — на поляне, где был замечен медведь, раскладывали приманку (обычно — порченое мясо); охотники строили неподалеку помост, где и поджидали зверя, убивая его затем из ружей. 

Любопытный способ охоты на глухарей, известный местным русским и коми, описал Гаврил Семенович Нелюбин (1920 г. р.), уроженец несуществующей ныне русской деревни Чаша, основанной выходцами из Вятской губернии, жители которой после укрупнения были переселены в Ивановку. В землю по кругу вкапывались колья таким образом, чтобы получилась воронка, сужающаяся книзу. Верхнее отверстие имело в диаметре 50–60 см, высота сооружения около 1,5 м. Сверху между кольями крепились пучки овса так, чтобы стебли и колосья маскировали отверстие. Глухарь садился на колосья и проваливался вниз. Узкая воронка не давала ему расправить крылья и взлететь, а высота стенок не позволяла их перепрыгнуть. У коми-зырян было известно и другое приспособление для ловли глухарей и тетеревов — чукчилечь (букв.: глухариная ловушка). Она представляла собой яму с крышкой. Крышка приподнималась и подпиралась веткой, внутрь ямы помещалась приманка. Пытаясь достать приманку, глухарь задевал ветку-сторожок и крышка захлопывалась. 

Несколько бóльшее значение, по сравнению с охотой, имела для коми рыбная ловля. Этот промысел служил важным источником белковой пищи. В силу своей важности вопрос о рыболовных угодьях решался вплоть до 1930-х годов на сельских сходах. Население де​ревни делилось на артели, каждая из которых получала во временное пользование (на год) одно из озер. Рыбная ловля на р. Тобол такими правилами не ограничивалась — любой человек мог ловить рыбу в любом месте и в удобное для себя время. Добывались главным образом язь, щука, чебак, окунь, ерш, линь и др. При этом наши информанты не смогли вспомнить названия этих пород на языке коми, исключение составляет щука — щир. 

Коми-зыряне практиковали разнообразные способы и орудия лова рыбы. Среди них — ставные сети, невода (тыв), фитили, морды (гимга), удочки, остроги. Сетевые приспособления прежде изготав​ливали из собственного льняного волокна. Сети устанавливали как на р. Тобол, так и на озерах. На последних практиковалась также подледная неводьба. С помощью остроги рыбу, в основном щуку, добывали на Тоболе. Происходило это в ночное время, при горящих факелах. В заводях, образованных реками, устраивали запруды из камней и веток и ловили в них рыбу сачками. В настоящее время запруды, как и лучение рыбы, практически не применяются. 

Одним из наиболее эффективных способов рыбной ловли, дающим значительное количество добычи, было строительство запоров. Они сооружались из жердей, связок ветвей или небольших деревьев, неочищенных от сучьев. Запорами перегораживали старичные озера и небольшие речки. Например, жители Малого Тихвино «запирали» речку Куличок, впадающую в Тобол. В запоре оставляли одно или несколько отверстий, в которые устанавливали морды — конусовидные ловушки с воронкообразным входом, сплетенные из тальника или, в последнее время, из металлической проволоки. Чтобы полностью закрыть отверстие в запоре, ставили 2–4 морды одна на другую, в зависимости от глубины водоема. Кроме простых запоров, малотихвинцы строили также клиновидные из кольев. Широким устьем такой запор был направлен навстречу течению, а гимга устанавливалась в узкой части. Добыча, полученная при таком промысле, делилась поровну между всеми членами артели.

В реках и озерах ставили также фитили. По конструкции они напоминали гимги, но были изготовлены из льняной сетки, натянутой на деревянные обручи. На конце фитиля крепилось грузило, которое удерживало его на месте. Устье ловушки, таким образом, всегда было направлено вниз по течению. 

Добытая рыба большей частью потреблялась в домашнем хозяйстве, ее употребляли в пищу летом и заготавливали на зиму — солили и вялили. На продажу шла небольшая часть улова, что объясняется, скорее, не малой добычливостью промысла, а сильной конкуренцией со стороны жителей соседних татарских деревень, которые единодушно признавались наиболее умелыми рыболовами в округе. 

Домашние промыслы ялуторовских коми получили достаточно высокое развитие. Мужчины занимались смолокурением и производством дегтя, выделыванием кожи и шитьем обуви, бондарным делом и изготовлением телег, катанием пимов. В Ивановке также жил мастер Иван Королев, который делал прялки, расписанные масляными красками. Он умер в начале 1930-х годов, но его прялки пожилые женщины используют до сих пор. Любопытно, что у коми довольно слабо было развито изготовление утвари из дерева и бересты. Деревянные и берестяные изделия в основном приобретали в обмен на зерно и картофель в соседней татарской деревне Новоатьялово.

В настоящее время мужские промыслы практически полностью ушли в прошлое. Технология этих производств сохраняется лишь в памяти старшего поколения. Существует сейчас только пимокатание, но современные местера-пимокаты переселились в Ивановку из центральной России в 1960–1970-е годы. 

По сведениям наших информантов Ивана Петровича Чугаева (1922 г. р., коми, Ивановка), Прокопия Макаровича Скоробогатова (1922 г. р., коми, Ивановка) и Василия Ефимовича Попова (1920 г. р., коми, Ивановка), нам удалось в основных чертах реконструировать процесс обработки кожи. Шкуру, снятую с коровы или лошади, квасили в деревянном чане, в растворе овсяной муки. Чан ставили в теплое место и выдерживали, как минимум, одну ночь. Утром шкуру проверяли и, если шерсть начинала отходить, квашение прекращали. Шкуру доставали, давали стечь воде и счищали шерсть. Для этого использовали косу-литовку или широкие длинные ножи. Затем кожу чистили пемзой и посыпали мелом, чтобы придать ей белый цвет. После этого приступали к дублению, для чего делали крепкий настой из заранее заготовленной коры дуба. Для получения более насыщенного цвета настоя и, соответственно, кожи, кору дуба сушили на солнце. От такого настоя кожа приобретала красновато-коричневый цвет. Если кожа выделывалась для изготовления обуви, кору дуба толкли, чтобы получить еще более темный цвет. После каждой из описанных операций кожу мяли, чтобы она стала мягкой и эластичной.

Одной из развитых отраслей было производство смолы и дегтя, которые широко использовались в традиционном хозяйстве для различных нужд. Самым простым приспособлением для получения этих продуктов была подземная вертикальная печь, которая сооружалась следующим образом. В яме глубиной около 2 м выкладывались из кирпича две сферические камеры одна под другой. Большая верхняя камера предназначалась для сжигания сырья, а маленькая нижняя — для стекания смолы или дегтя. Они соединялись узкой горловиной, которая на время горения закрывалась металлическим листом с небольшими отверстиями. Лист удерживал сгоревший уголь, а отверстия позволяли продукту стечь в нижнюю камеру. После установки листа верхняя камера загружалась берестой для получения дегтя или смоляными пнями для получения смолы. Содержимое камеры поджигали, а устье закрывали еще одним железным листом, чтобы ограничить доступ воздуха. Из-за недостатка кислорода горение проходило медленно и длилось двое-трое суток. После остывания печи уголь выгребали, а продукт вычерпывали. Верхняя камера сооружалась таких размеров, чтобы в нее мог влезть человек и с помощью черпака достать продукт из нижней камеры. При этом различали «смолу», «чистый деготь» — полученный только из бересты, и «деготь» — полученный из смешанного сырья (бересты и смоляной древесины). 

Другой тип печи более сложен, он предусматривает не сгорание, а нагревание сырья до высокой температуры при помощи закрытой внутренней топки. Известны были две разновидности печей такого принципа действия. Одна из них имела форму полуцилиндра, внутри которого находился полуцилиндр меньшего размера — топка. Между их поверхностями оставлялся зазор, куда закладывали сырье. В задней стенке сооружения делали трубу для выхода дыма, а в передней — устье топки и желоб для стекания продукта. Печь строилась из кирпича и располагалась на естественном склоне, чтобы обеспечить самотек смолы или дегтя, которые стекали в бочку, полностью вкопанную в землю. Перепад высоты между нижним краем печки и верхним краем бочки должен был составлять около метра. Печки второй разновидности также сооружались из кирпича, но имели форму полусферы. Внутри находилась полусфера меньших размеров. Между их поверхностями оставляли зазор, который служил топкой. Сырье в такой печке закладывали во внутреннюю камеру. Сверху в обеих камерах находились отверстия для закладки сырья, которые затем закрывали железными листами или перевернутыми котлами и засыпали землей. С одной стороны в боль​шой сфере находилось устье топки, а с другой — труба дымохода и желоб для стекания продукта. Процесс выгонки длился сутки-двое. 

Более модернизированный тип печки — так называемый тазан, предназначался для получения скипидара и чистого дегтя. Он сооружался из «пудового» железа толщиной около 2–3 мм. Кубическая камера для сырья имела большое прямоугольное устье, которое закрывалось заслонкой и запиралось перекладиной с помощью наваренных скоб. Вокруг этой камеры из кирпича складывалась внешняя камера такой же формы, между ними оставлялся зазор около 20 см. В передней стенке внешней камеры находилось устье топки. Сбоку из внутренней камеры выводилась трубка, конец которой вставлялся в плотно закупоренную бочку. Снизу у бочки было отверстие и желоб для стекания смолы и дегтя. 

Получаемая таким образом продукция практически не поступала на продажу и потреблялась внутри деревни. Деготь (шумадышь) применялся для смазывания кожаной обуви, смола (щьир) — для смазки трущихся частей телег, ворот и т.п. В осеннее время эти детали смазывали смесью дегтя и смолы, ею же покрывали крыши для обеспечения их водонепроницаемости. 

Как уже упоминалось, мужские промыслы после коллективизации быстро пришли в упадок и к настоящему времени практически полностью исчезли. Этого нельзя сказать о традиционных женских занятиях — прядении и ткачестве. Пожилые женщины-коми до сих пор сохраняют и применяют навыки в этом деле. Во многих домах хранятся ткацкие станы или, как минимум, их основные детали. В языке коми сохраняются названия почти всех деталей и приспособлений для обработки волокна и получения ткани. 

Технологический процесс данного вида производства был достаточно сложным и включал несколько этапов — от выращивания льна до пошива одежды. Лен-долгунец высеивали на целинных землях, которые использовались только один год. Затем посевы льна переносили на другие участки, а его место занимали другие культуры. После созревания семян лен выдергивали с корнем и устанавливали в снопики. Затем семена выколачивали, а стебли расстилали в теплом месте, чтобы они «улежались». После этого лен просушивали в овинах. 

Первичная обработка стеблей производилась при помощи мялки (наръян). Она представляла собой толстый деревянный брусок с глубоким пазом и подвижно присоединенной рукояткой. Стебли льна клали поперек паза и ломали их, опуская сверху рукоятку. Отмятый лен обрабатывали деревянным трепалом мечевидной формы. Держа одной рукой пучок льна, другой рукой наносили по нему рубящие удары трепалом, удаляя твердые частички стеблей. Таким образом получали отрепы — самое грубое льняное волокно, которое можно использовать в хозяйстве. Далее волокно обрабатывали чесалкой (доска с железными зубцами), результат этой операции называли изгреби или джендес. Более тонкая обработка достигалась круглой щеткой из жесткой щетины. Отходы чесания называли пачести или пачес, а полученное волокно — лен. В случае необходимости, операцию чесания повторяли второй и третий раз. После второго раза получали волокно, именуемое кудель, после третьего раза — сэджь, самое тонкое из используемых волокон. Отрепы шли на изготовление половиков и веревок, изгреби — на грубую ткань для мешков и портов, пачести — для пряжи среднего качества, а лен, кудель и сэджь — для белоткания. 

Пряли волокно при помощи пряслиц и веретен или самопрялками — вертикальной или горизонтальной. Полученные нити сматывали на мотовила, которые имелись двух разновидностей — «тридцатки» и «сороковки», соответственно около 1,2 м и 0,9 м в длину. Наматывая нити на мотовило, получали пасму, состоящую из 30 ниток в «тридцатке» и 40 ниток в «сороковке», с длиной витка соответственно 4,8 м и 3,6 м (длина мотовила, взятая 4 раза). Пять пасм называли мотушка, десять — мот. В дальнейшем пряжа обрабатывалась золением, при котором ее кипятили в котле вместе с золой, а затем полоскали и сушили. Иногда пряжу красили покупными и природными красителями, из которых информанты смогли вспомнить лишь кору дуба и «какие-то желтые цветы». 

Далее пряжу растягивали на специальном приспособлении вороби, состоящем из троеножки, изготовленной из естественного разветвления дерева, и крестовины, свободно вращающейся на оси поставленной на пол троеножки. Затем пряжу перематывали на чукляти, приспособлении, состоящем из закрепленной в тяжелой деревянной подошве Г-образной рамы, на горизонтальную ось которой надевался полый осиновый цилиндр (тюрик). К центру тюрик сужался для удобства намотки ниток. 

Уже перед заправкой основы в ткацкий стан ее «снуют» на специальном приспособлении — «сновалка» (на языке коми пансян). Пансян состоит из двух крестовин, закрепленных неподвижно на вертикальной оси, концы верхней и нижней крестовин соединены вертикальными рейками. Ось получившегося барабана закрепляется сверху и снизу в пазах двух плах и свободно вращается. Пансян обычно устанавливался во дворе под навесом. Снуют основу на одну «стену», вращая барабан на один оборот вперед, закрепляя нить за крючок, затем назад и вновь закрепляя нить. Если необходимо снование на две или больше «стен», соответствующим образом увеличивается число оборотов. Количество ниток в основе зависит от ширины берда в ткацком стане. В настоящее время для основы используются, главным образом, покупные нитки №10. Для подготовки челнока часть пряжи наматывали на цевки (джавьяс) — полые деревянные трубки длиной 10–20 см. Эту операцию производили при помощи специального приспособления — скально (скалэ или джавьяндоз). 

Работа на ткацком стане, как и большая часть описанных операций, практически не отличалась от русского образца, за исключением того, что ряд деталей стана имел названия на языке коми: навой (свэлэк), передний вал (юраныш), педали (тольяка). Помимо простого ткачества до сегодняшнего дня сохранилась традиция изготовления выкладного узора, с использованием нескольких челноков и двух или четырех ниченок. Ниченки представляли собой устройство для приподнимания части нитей основы, под которые пропускался челнок. Многие информанты помнят, что существовало браное ткачество в 12 ниченок, но технология процесса забыта. Кроме льняных, изготавливались шерстяные ткани, а также сермяга, основа которой была льняной, а уток — шерстяной. В настоящее время ткут в основном половики из скрученных полосок ткани от старых вещей, на нитяной основе.

Материальная культура. В отношении материальной культуры ялуторовских коми-зырян на современном этапе приходится констатировать практически полную ее русификацию и исчезновение самобытных этнических черт.

Жилища коми представляют собой срубные дома, сложенные «в чашу», реже «в лапу». В современных домах преобладают четырехскатные крыши, вытесняющие постепенно двускатные. Стены дома изнутри обычно обтесывают, делая их ровными. Характерная особенность жилых домов в Ивановке и Большом Тихвино — то, что они стоят на высокой, около метра, подклети. Это вызвано, очевидно, частыми паводками. Другая характерная черта — наличие длинных сеней, занимающих целиком одну из стен дома. К архаичным конструкциям можно отнести бревенчатые изгороди, состоящие из вертикальных столбов с продольными пазами, в которые вставлены затесанные концы горизонтально уложенных бревен. По данным наших информантов, такие изгороди прежде имели все зажиточные семьи, сейчас они сохранились только в трех усадьбах. 

Традиционная одежда коми в настоящее время практически не сохранилась. Несколько предметов национального костюма (юбки, порты) хранятся лишь в ивановском школьном музее. Более того, сами информанты, вспоминая старую одежду, называют большей частью детали русского костюма. Из собственно коми-зырянской одежды сохранились воспоминания о бабаюре, головном уборе, который носили женщины после замужества. Он состоял из платка и кудельного валика, который подкладывался под платок на лоб. Платок завязывался на затылке, полностью скрывая волосы. Девушки носили косу. Женщины коми до 1930–1940-х годов использовали также широкие юбки на завязках спереди и шерстяные фартуки. Типично зырянской чертой информанты считают ношение нескольких юбок (до пяти), при этом одна должна была выглядывать из-под другой. В XIX — начале XX в. коми отличались от соседствующих с ними вятчан и нижегородцев тем, что практически не носили и не производили лаптей. Мужчины ходили в кожаных сапогах, а женщины — в чирках, низких кожаных туфлях с округлым носком и невысоким каблуком. По верхнему краю чирков пришивалась полотняная полоса, через которую продергивался шнурок, крепивший обувь на ноге.

Основу питания ялуторовских коми составляли растительные про​дукты, гораздо меньшее значение имели мясные и молочные блюда. Записанные нами рецепты старых блюд демонстрируют большое сходство с русской кухней.

Сусло: Ржаная мука заливается холодной водой, смесь помещают в печь, где она парится 1–2 дня. Затем вновь добавляют воду. На третий день из горшка (корчага) со смесью свешивают нитку, по которой в другой сосуд стекает сусло. Используется для приготовления различных блюд.

Кулага: Ржаная мука заливается водой, добавляется хлебная закваска. Когда смесь начинает пузыриться, ее ставят в печь, где она преет в течение дня. Готовое блюдо приобретает темный цвет.

Пасха (пасхальный кулич. — А.З.): Смешивают 1 стакан сахара, 1 литр молока, дрожжи, добавляют муку до получения густого теста, вбивают 3 яйца. Затем выпекают и украшают сверху взбитым яичным белком.

Налистники: Любые ягоды толкут, добавляют ржаную муку (она позволяет обойтись без сахара). Массу нетолстым слоем выкладывают на капустный лист и сушат в печке, а затем на солнце. Налистники могут храниться более года и употребляются как лакомство и для приготовления различных блюд.

Помакушка: Сухие налистники толкут, заливают водой, добавляют немного муки и недолго варят. Едят, макая в нее калачи, хлеб.

Калачи: Берут старую закваску, добавляют воды. Масса стоит в течение дня. Вечером добавляют муку и ставят тесто на ночь. Утром из него выпекают калачи.

Морковник: Свежую морковь чистят, кладут в горшок и заливают суслом. Горшок ставят в печь, где морковь распаривается до полного размягчения.

Шомша: Зерно пшеницы моют, кладут в горшок и заливают в два раза большим объемом сусла. Горшок ставят в печь и томят до готовности пшеницы. Готовая шомша напоминает жидкий суп.

Духовная культура. Определяющим элементом духовной культуры ялуторовских коми-зырян являлось православие. Христианские устои в их мировоззрении довольно сильны до настоящего времени. Многие пожилые люди продолжают посещать церковь в г. Ялуторовске (после разрушения ивановской церкви) и отмечать православные праздники.

Особо следует остановиться на традиции съезжих праздников, которые способствовали сохранению и укреплению связей между коми Ивановки, Старой Александровки, Большого и Малого Тихвино. Съезжие праздники распределялись так: День Ивана Купалы и Иванов день 20 января справлялись в Ивановке, Троица — в Старой Александровке, Рождество и День Тихона — в Б. и М. Тихвино, Крещение — на хуторе, который прежде располагался недалеко от Ивановки. 

На эти праздники родственники и знакомые из соседних деревень собирались в одной из них. Основным действием праздника было застолье и веселое гулянье. Религиозная окрашенность их была невелика. Функционально праздники играли роль своеобразных национальных съездов, которые не давали ослабнуть контактам между разными группами коми-зырян. Это тем более важно, что они находились в плотном иноэтничном окружении. В ходе празднества люди не только веселились, но и решали общие проблемы, подыскивали будущих супругов своим детям.

Обрядовая сторона праздников мало отличалась от аналогичных русских. На Ивана Купалу обливали друг друга водой, накануне готовили банные веники с цветами и парились в бане. Также плели венки и пускали их или веники в воду. Если венок тонул, это считалось дурным предзнаменованием. К вечеру молодежь водила хороводы, пела песни, играла в различные игры — лапту, пятнашки, ру​чеек, третий лишний («из кругу»).

У коми сохраняется до настоящего времени и другой архаичный обычай — гадание на Святки. Известны многие способы гадания: 1) в стакан капали яичный белок и по его форме определяли предсказание — на что он похож, то и ждет гадающего в будущем; 2) скомканную бумагу сжигали на блюдце, на что похожа тень от золы, то и ждет в будущем; 3) девушка должна была войти в хлев, обнять один из столбов и сказать: «Чуд чудись, бес бесись, мертвые не вставайте». Тогда можно услышать или увидеть предсказание; 4) ночью нужно выйти на перекресток дорог за деревней и сказать: «Полю, полю снежок, где мой женишок, там собака взлай». Это нужно было произнести с закрытыми глазами, где залает собака, в той стороне живет будущий жених. Но залаявшую собаку нельзя было подпускать к себе — «загрызет». Чтобы от нее избавиться, нужно было произнести трижды: «Усь полно, усь перестань»; 5) выйти ночью на проселок, кочергой начертить большой круг и внутри него маленький. Гадающий садится с закрытыми глазами в маленький круг и слушает, какое предзнаменование прозвучит; 6) после ужина последний «жевок» нужно положить за пазуху, тогда во сне привидится будущий жених и попросит есть. Но после ужина нельзя ни с кем разговаривать; 7) девушка, раскинув руки, подходит к забору и затем считает жерди в захваченном ею отрезке, повторяя «мешок-сусек». Если счет закончится на «сусек», жених будет богатый, если на «мешок» — бедный; 8) «выведение на воду». С озера приносили лед, натаивали воду в стакан и бросали туда венчальное кольцо, внутри которого должно было появиться изображение — ответ на гадание. Этот вид гадания проводили «специалисты» в этом деле, поскольку считалось, что не каждый может заставить кольцо отвечать; 9) на перекрестке двух дорог нужно постелить белую простыню, сесть на нее и накрыть голову белым полотенцем. Где послышится звон колокольчика, там живет жених; 10) нужно забраться в подпол, зажечь свечу и взять зеркало. Всматриваясь в зеркало, ждать что там покажется; 11) нужно сесть, свесив ноги в подпол, взять в руки свечу и сказать: «Приди, люб жених», затем внимательно всматриваться в подпол — что там покажется.

До нашего времени сохранилась также вера в вещие сны. Например: покойника увидеть — к ненастью; рыбу ловить — к дождю; девочка снится — к диву; мальчик — к радости; скот — родня в гости приедет; зуб выпадает — к смерти родственника; вода — воля; змея — к другу (ужалит — к плохому); строишь что-нибудь — к плохому; лиса — к добру; гуся поймаешь — к прибыли; конь светлой масти в ограде — к добру; деньги считать — к дороге.

Фиксируется также ряд примет и суеверий: если бросить в пожар пасхальные яйца трехгодовой давности, он потухнет; нельзя бросать вычесанные волосы — птицы из них гнездо совьют, голова болеть будет; собака валяется или чистится — к дождю; овцы блеют — к дождю; молоко пенится — к дождю.

Сохраняются до нашего времени и пережитки народной медицины, в частности лечение травами, которое практикуют многие пожилые женщины, а также признанные специалисты-травницы, одна из которых живет в Б. Тихвино. В число наиболее широко исполь​зуемых лечебных трав входит тысячелистник — ранозаживляющий (а также: с белыми цветами — от мужских болезней, с розовыми — от женских), воронец — «от всех болезней», троелистка — от головных и сердечных болей, подорожник — от желтухи. Собирать травы считалось лучше всего накануне Ивана Купалы. Три ночи их нужно было держать на крыше под росой, а затем сушить в тени.

Наиболее подробную информацию о свадебной обрядности коми-зырян предоставили Надежда Тимофеевна Ганова (1915 г. р., коми, Ивановка), Лыйрова Анна Васильевна (1910 г. р., коми, Б. Тихвино), Тотолина Ефросинья Александровна (1911 г. р., коми, Ива​новка), Можегова Ирина Ануфриевна (1916 г. р., коми, М. Тихвино) и другие. 

Как правило, приход сватов не был неожиданностью для родителей невесты и опирался на предварительную договоренность с родителями жениха, причем мнение молодых обычно роли не играло. В качестве сватов выступали родители жениха и его крестные, сам жених тоже участвовал в сватовстве. Сваты приходили в дом невесты в праздничных одеждах. Родственники невесты усаживали гостей за стол, и происходило «рукобитие», подтверждающее согласие сторон. Сваты должны были явиться со спиртным и преподносили небольшие подарки, называемые «калымом» (термин, возможно, взят у живущих по соседству татар), в который входили обычно зеркало и шелковый платок. Состоявшееся рукобитие отмечалось застольем.

Вечером накануне свадьбы жених приносил невесте мыло и расческу, а невеста дарила ему носки и шла париться в баню, которую топила специально выбранная «банница» или «истопница». Подружки пели прощальные песни, провожая невесту в «бабскую жизнь». 

В день свадьбы дружки жениха ходили по деревне и созывали гостей на «пир». Жених с родственниками и друзьями ехал выкупать невесту. Односельчане могли перегородить дорогу и с ними нужно было расплачиваться спиртным. Когда жених входил в дом невесты, его встречали подружки невесты и начинали рассказывать о том, как они готовили приданое, и требовать за это выкуп: «Шили, шили, иголки поломали, пальцы искололи». С ними жених расплачивался иголками, деньгами, вином и даже семечками. Банница находилась тут же, вымазанная сажей: «Я дрова носила — руки устали, баню топила — обожглась да испачкалась». Ей жених подносил вино и рыбный пирог. Невеста сидела в это время позади подружек или в соседней комнате, ее за косу держала маленькая девочка, которой жених должен был дать деньги.

После выкупа невесты молодые ехали венчаться в церковь, а некоторые родственники жениха оставались и грузили в кошевку приданое, в которое обязательно входила одежда невесты, постельное белье, полотенца, подушки, перина. Наличие последней должно было говорить о хорошем материальном положении семьи невесты. В соответствии с возможностями родителей невесты в приданое включался также скот, домашняя птица, лошадь с упряжью. Все это уво​зилось в дом жениха и там оборудовалась комната для новобрачных. В подготовке пира принимали участие родственники с обеих сторон. 
После венчания крестная мать расплетала невесте косу, сопровождая действие прощальными песнями. Пир в доме жениха продолжался до трех дней. После первой брачной ночи, по словам М.П. Ше​шукова (1909 г. р., коми, Б. Тихвино), молодожен отправлялся в дом тестя и, войдя, разбивал о матицу тарелку, удостоверяя честность невесты. Тесть благодарил зятя за хорошее известие и дарил ему деньги. После этого все вновь отправлялись на пир в дом молодожена. На второй день было принято «мести подарки». Молодой садился на стул и клал на колени полотенце. Жена в это время мела мусор, специально насыпанный на полу. Гости бросали «под сор» деньги и бумажки с названиями преподносимых подарков — посуды, скота, утвари и пр. Если какая-либо из подружек молодой бросала что-то «под сор», то она бежала к молодому, стремясь его поцеловать. Жена тоже должна была броситься к мужу и опередить претендентку. Если она успевала, люди одобрительно говорили, что она «бойкая», «своего не упустит», если же нет — называли вороной. Мужу в этот же день давали разрубить чурку с вбитыми монетами.

После окончания пира молодые ехали к родителям жены «на блины». Блины со сметаной — главное блюдо на этом застолье, но готовили и другую выпечку. «Блины» также могли продолжаться до трех дней. Затем молодые, в зависимости от желания и условий, могли гостить по одному дню у других родственников. Заключительным моментом свадебного обряда являлось приготовление мо​лодой женой угощения в виде ячменных пирожков и чая, на которое собирались только самые близкие родственники. Кроме угощения присутствующие «топтали» новые половики из приданого.

Со слов нескольких информантов записаны также некоторые дополнительные элементы свадебного торжества. Например, когда жених приезжал выкупать невесту, он мог обнаружить в ее наряде любую другую женщину или маленькую девочку, которой он должен был дать выкуп. На второй день гости могли устроить шуточную свадьбу — кто-нибудь впрягался в тележку, мужчину наряжали невестой, а женщину — женихом. Компания ездила по деревне, а затем отправлялась на пир. 

Погребальный обряд был одинаков во всех деревнях коми. Он сохранился гораздо полнее, чем свадебный обряд, и содержит больше своеобразных черт. После смерти покойного двое суток держали в доме, на третьи — хоронили. Все это время дом был освещен — зажигали свечи, лампы, огонь в печи. Близким родственникам в это время запрещалось спать. В последнее время этот обычай строго не соблюдается, с покойным находятся два-три родственника, остальные спят, потом они меняются. Детей на это время уводят из дома к соседям. Одновременно мастера делают гроб из досок (горт), на дно кладут вату, стружки или березовые веники, которые покрывают белой тканью, и в головах помещают белую подушку. Мастерам дают за работу полотенца, а на 40 дней — рубашки. 

Покойного обмывают, одевают в хорошую одежду и кладут в гроб. На грудь ему кладут икону, которую убирают перед захоронением. После этого старухам, которые принимали участие в этих действиях, дарили мотки шерсти или ниток, обязательно передавая их через гроб. По словам некоторых информантов, на период нахождения умершего в доме необходимо закрывать в хлеву скотину, чтобы он не увел ее с собой.

Выносят покойного ногами вперед, перед гробом один из родственников несет крест. Происходит это обычно около двух часов пополудни. Сразу после выноса ближайшие родственники должны были сесть на лавку, где стоял гроб — чтобы «не бояться» и не тосковать по умершему. С этой же целью родственники должны были перед выносом посмотреть покойному в лицо или почесать ему ступню всей пятерней. Одна из женщин-родственниц также садилась на скамейку и говорила: «Никого у нас нету, ничего у нас нету, только печка да горшок, да хлеб». Это должно было удержать умершего от возвращения домой. Иногда во время выноса гроб ставили на крыльцо сразу за порогом, давая умершему возможность попрощаться с домом. Затем гроб несли дальше и первому, кто попадался на пути процессии, необходимо было подарить каравай хлеба.

К моменту прибытия на кладбище могила должна была быть выкопана. На дне могилы сооружали дощатый настил высотой около 30 см. Делали эту работу не родственники. Гроб ставили рядом с могильной ямой и прощались с умершим. Затем все родственники, включая детей, бросали в могилу мелкие монеты — «выкупали землю» для умершего. Гроб опускали в яму на полотенцах, которые затем делились между людьми, выкопавшими могилу и опускавшими гроб. Каждому из них должен был достаться хотя бы небольшой кусок полотенца. По сообщению Зои Тимофеевны Гановой (1929 г.р., коми, Ивановка), над гробом в могиле делали перекрытие из досок, чтобы «земля не давила» на покойного, однако эти сведения нам не удалось подтвердить данными других информантов. 

Перед закапыванием могилы присутствующие бросали в нее горсти земли, «чтобы не бояться». По мнению некоторых, землю нужно было сыпать крест-накрест. Над могильной насыпью устанавливался крест. В последнее время он часто заменяется металлическим или бетонным памятником. Часто, но не всегда, могилу обносят изгородью. На кладбище родственники угощают всех присутствующих рисовой кашей с изюмом или просто изюмом. Основная поминальная трапеза происходит уже после возвращения в деревню. Здесь также обязательно в первую очередь подается рисовая каша, затем омлет, кисель, часто — пельмени. Для покойного в центре стола ставят стакан воды, накрытый куском хлеба, и рядом — незажженную свечку. Она стоит затем до 40 дней в красном углу, который украшают расшитым полотенцем, и только тогда ее зажигают. На первых поминках людям, которые обмывали умершего, дарили полотенца. По окончании поминок угощение, предназначенное покойному, выбрасывали.

После поминок в день похорон считалось необходимым вымыть пол в доме большим количеством воды. Близкие родственники по возвращении с кладбища должны были сесть на лавку и заглянуть в устье печки — «чтобы не бояться покойника».

В дальнейшем поминки проводились на 9-й и 40-й дни, на полгода и год. Самыми важными считались поминки на 40-й день, поскольку именно тогда умершего провожали в загробный мир. До этого он бродит по земле в виде орт, так называют душу человека, покинувшую его после смерти. Орт может являться родственникам, пугать их, поэтому коми-зыряне обычно отождествляют его с привидением. По данным А.В. Лыйровой, при приближении смерти человека в доме ставят стакан воды, накрытый хлебом, который предназначен для орт. Отметим, что представления об орт издревле характерны для коми-зырян и находят многочисленные параллели у других финно-угорских народов. Во время поминок на 40-й день присутствующим раздавались нитки, платки и носки. Каждые поминки начинаются посещением кладбища и заканчиваются трапезой. 

В случае, если умерший продолжает беспокоить родственников и его орт является им во сне, считается необходимым завести квашню, выпечь первый каравай хлеба и, не касаясь его руками, отнести на лопате и отдать в качестве милостыни. Если умерший явился во сне босиком, необходимо было раздать милостыню чулками или носками. 

После похорон соблюдался траур, наиболее строгий в первые 40 дней. Родственникам запрещалось веселиться, громко разговаривать, петь и называть умершего по имени. Женщины носили во время траура черный платок, а в последние десятилетия стали носить и черные платья. Запрещалось также заплетать косы; волосы перевязывались лентой. Прежде во время сорокадневного траура зеркала в доме завешивали полотенцами. Вдовам и вдовцам нельзя было жениться в течение года. 

Следует отметить, что погребальный обряд по сравнению со всеми другими элементами культуры ялуторовских коми-зырян сохранил наибольшую архаичность, что лишний раз подчеркивает общую за​кономерность максимальной устойчивости именно этого вида обрядности в традиционных культурах.

*    *    *

В целом собранные материалы демонстрируют довольно быстрое стирание этнического своеобразия коми-зырян, что вызвано не только тесным взаимодействием их с русскими, но и ориентацией самих молодых коми на русскую культуру. Наша работа проходила в период, когда многие элементы традиционной культуры коми уже были утрачены. Поэтому зафиксированные данные содержат мало специфичных черт и больше характеризуют процесс русификации данной группы. Тем не менее ялуторовские коми-зыряне в значительной части сохраняют родной язык, этническое самосознание и историческую память, что замедляет ассимиляционные процессы и внушает определенный оптимизм.
Таблица 1

Национальный состав населения Ивановского сельсовета

Нас. пункт
Всего населения
Русские
Коми
Татары
Башкиры
Казахи
Немцы
Украинцы
Прочие



Чис-ло
в 

% 
Чис-ло
в 

%
Чис-ло
в % 
Чис-ло
в 

% 
Чис-ло
в 

%
Чис-ло
в %
Чис-ло
в %
Чис-ло
в %

Ивановка
654
345
52,7
278
42,5
16
2,4
-
-
4
0,6
3
0,5
6
0,9
2
0,4

Б. Тих​вино
171
92
53,8
76
44,4
1
0,6
1
0,6
-
-
-
-
-
-
2
1,2

М. Тих​вино
122
115
94,2
7
5,8
-
-
-
-
-
-
-
-
-
-
-
-

по с/совету
947
552
58,3
361
38,2
17
1,8
1
0,1
4
0,4
3
0,3
6
0,6
4
0,4

Таблица 2

Половозрастной состав населения Ивановского сельсовета

Нас. пункт
Всего 

населения
Мужчины
Женщины
Пенсионеры
Молодежь 
до 18 лет
Активное 
население



Кол-во
в %
Кол-во
в %
Кол-во
в %
Кол-во
в %
Кол-во
в %

Ивановка
654
316
48,3
338
51,7
114
17,4
201
30,7
339
51,9

Б. Тихвино
171
79
46,2
92
53,8
46
26,9
45
26,3
80
46,8

М. Тихвино
122
59
48,4
63
51,6
36
29,5
25
20,5
61
50,0

по с/совету
947
454
47,9
493
52,1
196
20,7
271
28,6
480
50,7

Таблица 3

Количество смешанных браков по Ивановскому сельсовету

Нас. пункт
Коми-

русские
Коми-

украинцы
Коми-

татары
Коми-

немцы
Коми-

башкиры
Коми-

белорусы
Русские-

татары
Русские-

украинцы
Прочие

Ивановка
59
2
1
1
-
-
4
3
3

Б. Тихвино
12
-
-
-
1
1
1
-
-

М. Тихвино
4
-
-
-
-
-
-
-
-

По с/совету
75
2
1
1
1
1
5
3
3

Таблица 4
Количество домашних животных по Ивановскому сельсовету
Нас. пункт
КРС
Овцы
Лошади
Козы
Птица
Кролики
Пчелосемьи
Свиньи*

Ивановка 
282
232
27
13
108
26
28
2

Б. Тихвино
94
119
2
22
137
8
12
5

М. Тихвино
64
100
1
8
66
2
10
3

По с/совету
440
451
30
43
311
36
50
10

*Основное количество свиней содержится только в летний период, поэтому они не отражены в похозяйственных книгах. Реально летом 1990 г. поголовье свиней составляло: в Ивановке — 193, Б. Тихвино — 60, М. Тихвино — 35.

Таблица 5

Распределение поголовья домашних животных в селе Ивановка (235 хозяйств)

Вид животных
Общее количество голов
Кол-во хозяйств, содержащих данный вид
Соотношение хозяйств, содержащих данный вид, по отношению к общему числу хозяйств
Средний размер стада 
(голов)
Максимальный размер стада (голов)
Количество голов в среднем на каждое хозяйство в селе

КРС
282
129
54,9
2,2
8
1,2

Овцы
232
65
27,6
3,6
12
0,98

Лошади
27
25
10,6
1,0
2
0,1

Козы
13
7
2,9
1,8
4
0,06

Птица (куры, гуси)
108
15
6,4
7,2
11
0,5

Кролики
26
4
1,7
6,5
15
0,1

Пчелосемьи
28
4
1,7
7,0
15
0,1
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