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ЭКОНОМИЧЕСКОЕ РАЗВИТИЕ И ОКРУЖАЮЩАЯ СРЕДА:�НЕСООТВЕТСТВИЕ ОБЫЧНОГО ПРАВА ГОСУДАРСТВЕННЫМ�ИНТЕРЕСАМ В ВИЛЮЙСКОМ РАЙОНЕ


Введение


Одним из основных предметов беспокойства коренных жителей республики Саха (Якутия)  является деградация окружающей среды в населенных ими районах. Вследствие промышленного развития и освоения ресурсов этих территорий многие реки, озера и земли, будучи загрязненными индустриальными отходами, стали представлять опасность для их жителей. Одним из таких мест является Вилюйский район, где протекает давшая ему название р. Вилюй. Среди населения этого района бытует мнение, что это одна из наиболее загрязненных и экологически опасных частей Якутии; тамошним жителям кажется, что именно их река находится в наихудшем состоянии. Добыча алмазов и строительство гидроэлектростанции в Мирном — наиболее сильные факторы промышленного воздействия, губительного для жизненной среды местного якутского населения. Отходы добычи алмазов в Мирном, систематически сбрасываемые в р.Вилюй, являются страшным источником загрязнения природы тяжелыми металлами, такими, как ртуть и никель. Экологическая ситуация в этих местах усугубилась еще более, когда электростанция, построенная в начале 1960-х гг. для снабжения энергией всего Вилюйского района, сократила объем стока речных вод, в особенности в летние месяцы.


В период советской власти добыча алмазов и введение в строй гидроэлектростанции в Якутии выступали в качестве символов развития промышленной мощи государства. В постсоветское время обе эти вещи в глазах якутов, увидевших не только преимущества, но и издержки такого пути развития, обрели весьма сомнительную ценность. Причем упомянутые гиганты индустрии стали не просто негативным символом, но олицетворением парадокса: коренные жители разрываются между тем, что, с одной стороны, алмазы — единственный источник поступлений твердой валюты и, следовательно, материальных благ, а с другой — их добыча загрязняет регион. То же и с гидроэлектростанцией: она дает людям электроэнергию, но требует себе в жертву чистоту речных вод и былое изобилие рыбы и животных, обитающих по берегам Вилюя.


Расхождение между обычным правом и государственными законами появляется тогда, когда становятся очевидными намерения федеральных и республиканских властей и далее развивать здесь добычу ископаемых, промышленность, энергетику. Данная ситуация осложняется еще тем, что аборигенное население — носитель традиционных экологических ценностей и норм — ощущает потребность в компромиссных изменениях в обычном праве, когда дело касается ущерба, наносимого окружающей среде индустриальным развитием. В этой статье я также намерена проанализировать еще одну категорию — "прошлое как объект политики". Далее я не только объясню эту концепцию, но и покажу, почему считаю ее важным инструментом исследований по обычному праву и правовому плюрализму.


Моя статья построена на материалах этнографического исследования, проведенного в июле 1997 г. Интерпретируя полученные материалы (интервью, устную историю, воспоминания якутов, населяющих берега Вилюя), я следовала совету антрополога Донны Хэрэуей: исследователь должен "принимать в расчет историческую случайность происхождения всех знаний ... и одновременно стремиться давать точную картину (реального( мира"1. Хэрэуей призывает также, чтобы анализ ситуации осуществлялся с позиции "порабощенных" народов и чтобы их формам знания даже отдавался приоритет, потому что на них строятся "общества, в меньшей степени, чем наше, структурированные властными осями"2. Отдавая должное всем традиционным представлениям, она пытается включить их в современный контекст ввиду их значимости в жизни людей, чье мировосприятие оказалось отвергнутым колонизаторами.


Обычное право в Якутии


Обычное право якутов требует почтительного отношения к природе со стороны людей, пользующихся ее дарами. На них возлагается моральная обязанность следить за тем, чтобы не загрязнять окружающую среду и не нарушать естественный ход вещей в природе. Из бесед с коренными жителями Саха становится ясно, что, по их мнению, если кто-то пользуется благами природы, он обязан оберегать ее от ущерба, не брать у нее более того минимума, который требуется человеку для выживания. Экологическая составляющая якутского обычного права тесно переплетена с верованиями в святость земли и необходимость воздавать хвалу ей самой и ее божествам за их щедрые дары, благодаря которым существуют люди. Это наглядно иллюстрируется и обрядами "кормления" огня и земли, и практикой украшения деревьев в местах стоянки и отдыха разноцветными ленточками в знак благодарности за пищу и за время, проведенное с семьей или друзьями. Ежегодное празднование летнего солнцестояния, именуемое Ысыах, то есть встреча летнего сезона, отмечаемое в самый длинный день, — еще одна форма выражения аналогичных представлений.


Если строго следовать якутскому традиционному праву, то добычи золота и алмазов вообще не должно быть. Не может осуществляться и геологическая разведка, развиваться нефтегазовый комплекс, строиться гидроэлектростанция. В рамках обычного права не остается места даже для промышленной охоты на пушного зверя, поскольку это может уменьшить количество животных и тем самым нарушить экосистему. Точно так же не может быть и речи о развитии рыбного хозяйства, поскольку каждому позволено брать от природы лишь в количестве, необходимом для выживания. Именно тут и видны основные пункты расхождения между обычным правом и государственными законами.


Государственное законодательство


В настоящее время природопользование в республике Саха регулируется законами, принятыми органами власти Якутии в 1991 и 1993 гг. Законы, на которые я ссылаюсь, — "Законодательство об охране окружающей среды", "Закон об использовании недр" и "Об административной ответственности за ущерб, нанесенный экологии"3. Традиционные представления о том, что никто не должен даже шуметь в лесу, не говоря уж о сознательном повреждении деревьев, нашли своеобразное отражение в государственных законах: последние предписывают тем, кто пользуется природой для удовольствия или пропитания, нести ответственность за сохранение ее чистоты. Тем не менее и федеральное законодательство, и законы республики Саха разрешают разработку природных ресурсов, разведку и добычу ископаемых и пр. Это со всей очевидностью вытекает из законов, принятых с целью контроля землепользования и разработки сырья. В частности, в разделе 2 Законодательства об охране окружающей среды, озаглавленном "Принципы охраны природы", в качестве приоритетов указаны: 1) защита здоровья и жизни обитателей территорий, где ведется освоение ресурсов, — акцент тут делается на том, что последнее не должно наносить ущерба здоровью населения; 2) учет экологического фактора применительно к экономическим потребностям — он состоит в создании системы общеэкологического контроля и предоставления гарантий ненанесения ущерба окружающей среде.4


Положение "Об административной ответственности за ущерб, нанесенный экологии" указывает, что на лиц, нарушающих природоохранные установления (например, оставляющих за собой мусор или ведущих охоту и рыбалку в природоохранных зонах, добывающих зверя или рыбу в количестве, превышающем установленные нормы, и т.п.), накладываются штрафы. Величина штрафа зависит от характера правонарушения, но обычно их размеры варьируются в пределах: месячная зарплата — за загрязнение воздуха, 5 месячных зарплат — за сброс отходов (бензин, слаботоксичные вещества), 10 месячных зарплат — за охоту на редкие виды животных.5 Статьи упомянутых документов, безусловно, преследуют цель защитить окружающую среду. Тем не менее их несоответствие традиционным экологическим нормам очевидно в том, в частности, как объясняется необходимость мер по защите природы и как это привязывается к экономическому освоению территорий. Другими словами, в вопросах промышленного использования земли и природных богатств с целью извлечения прибыли и доходов в государственных законах есть место для компромисса, а в обычном праве — нет.


Официальное законодательство предусматривает возможность "договориться" с государством. Поэтому, если разработка природных ресурсов совпадает с государственными интересами, лицензии на нее будут выдаваться и государственным, и частным предприятиям. И мы, действительно, являемся свидетелями постоянного стремления властей республики Саха установить контроль над добычей алмазов на своей территории. Такие республиканские лидеры, как президент Якутии М.Е.Николаев, активно "обхаживают" инвесторов, привлекая их к разработке ископаемых богатств: алмазов. нефти, газа и  т.д.6


Государственные интересы


Саха — одна из богатейших с точки зрения природных ресурсов частей Российской Федерации. Как указывалось ранее, ее богатства — это алмазы, золото, нефть. газ, уголь, пушнина. Хотя общественное мнение осуждает русских за наносившую ущерб окружающей среде эксплуатацию алмазных месторождений в советское время, добыча алмазов в республике продолжается — из ее недр извлекается до 98% необработанных алмазов России7, и их стоимость превышает 1 млрд. долларов США.8 И для федерального центра, и для властей Якутии алмазы — важнейший источник поступлений твердой валюты. При существующих экономических трудностях, при ужасающем положении населения, не получающего зарплату и потому неплатежеспособного, решение экономических задач остается для властей обоих уровней приоритетной задачей. А это значит, что экономические интересы государства вступают в противоречие не только с обычным правом, но и собственными природоохранными законами. И вопреки конкретным установлениям по защите окружающей среды, государство не только не прекращает добычу алмазов, но более того — приступает к разработке двух новых месторождений в районе Нюрбы в бассейне р.Вилюй.


Понимание государственных интересов можно проиллюстрировать, суммировав выступление М.Н.Николаева на открытии конференции Северного Форума, проходившей в Якутске в первых числах августа 1997 г. Он подчеркнул, что богатство Якутии — ее природные ресурсы и высокий образовательный уровень населения. Николаев пригласил приполярные державы: США, Канаду, Швецию, Финляндию и других — не ограничиваться научным изучением его республики, но искать пути развития ее ресурсов. Президент объявил, что Саха открыта для деловых начинаний.9


Интересы коренных жителей


Очертить круг интересов самих якутов значительно сложнее. По большей части жители берегов Вилюя достаточно (хотя и не всегда точно) информированы об экологической ситуации в регионе. Газеты, радио, телевидение изобилуют информацией о загрязнении природы алмазными разработками, гидроэлектростанцией или подземными ядерными взрывами.10 Большинство жителей берегов Вилюя осведомлены, что их земли подверглись наиболее сильному загрязнению отходами добычи алмазов в Мирном. Поэтому очистка реки и введение строгих норм, способных обеспечить контроль над промышленным развитием данной территории, — одни из наиболее неотложных задач и предмет особой озабоченности местного якутского населения. С этим связан и страх людей за свое здоровье, подвергающееся опасности в связи с разрушением среды обитания.


Тревоги и озабоченность усугубляются экономическими трудностями и неопределенностью перспектив на будущее. Во время интервьюирования жителей берегов Вилюя я обнаружила большой разброс мнений относительно дилеммы "индустриальное развитие или окружающая среда". Здесь прослеживаются две основные точки зрения. Первая, более консервативная, требует неукоснительного следования традиционным экологическим нормам; вторая призывает к компромиссу между ними и государственными законами, допускающими промышленное развитие и разработку минеральных ресурсов края. Выразителей этих противоположных взглядов, однако, объединяет одно: вина за нынешнюю бедственную ситуацию в республике возлагается не на ее коренное население, а на советский строй.11 И хотя в настоящее время большинство высших должностей в Саха занято якутами, Советы — вот кто видится истинным виновником форсированной и бездумной индустриализации края, приведшей к деградации окружающей среды. Это вызывает на повестку дня вопрос о колониальном характере взаимоотношений регионов с центральными властями и стимулирует попытки региональных лидеров Сибири, в особенности республики Саха, вести с Москвой переговоры о максимальном повышении уровня территориальной автономии.12 В таком контексте якуты открыто осуждают действовавшие на историко-политической арене "империалистические силы" 13, которые установили контроль над ископаемыми богатствами их земель.


Уолтер Бенджамин утверждает, что "прошлое — это арена для политических игр"14. Мнение же Френсиса Фукуямы, будто история мертва, я не разделяю15. В Вилюйском районе, где якуты испытывают враждебность к прошлому и одновременно видят в нем указатель пути к лучшему будущему, она живет и здравствует, выступая в основном как инструмент политики. Подавляющее большинство опрошенных мною связывает только с промышленным развитием свою надежду на то, что якуты смогут когда-нибудь обрести современное качество жизни, пусть даже ценой деградации окружающей среды. Некоторые считают, что их нынешние жизненные условия нельзя считать цивилизованными, коль скоро они, как и прежде, вынуждены пользоваться туалетом на улице, а их дома, в большинстве которых отсутствует водопровод, отапливаются дровами.


Джонатан Бойярин, изучая работы Бенджамина, высказал сходное мнение, что "прошлое народов также может быть объектом колонизации"16. Я нахожу это абсолютно верным в отношении тех якутов, которые считают индустриальный путь единственным путем своего развития в качестве этнической общности. "Между тем, время и пространство, открытые для аборигенных способов измерения, подверглись не столько "сжатию" извне, сколько были "вытеснены" из сложившейся системы координат. Новые информационные технологии оказали отрицательный моральный эффект на коллективную память: сделав для аборигенных народов приемлемым их колониальное покорение, эти технологии по-прежнему преподносят себя как непререкаемую альтернативу аборигенным формам социальных связей и мировосприятия"17. Неужели прошлое якутов столь основательно колонизировано, что индустриализация советского типа воспринимается ими как единственный путь развития? Почему иные его формы, например, щадящие экологию, не рассматриваются ими в качестве возможных?


Тем не менее, признавая вред, нанесенный колониальным порабощением истории и прошлого коренных народов, Бойярин, равно как и Эдвард Сэйд, находит возможным утверждать, что "империализм — это своего рода совместное предприятие"18. "Мы не должны считать его однолинейным процессом. Аборигены во многих случаях демонстрируют возможность заново изобретать свою групповую идентичность, притом не только в совместимых с новейшими технологиями, но и в весьма выгодных для себя формах. Кроме того, распространение информационных технологий означает, что процесс "помещения" информации по аборигенным культурам в "колониальные архивы" перестал быть необратимым. Ученые, критики, лица творческих профессий — выходцы из среды порабощенных народов теперь наравне с нами используют и теорию постмодернизма, и новые технологии, когда подвергают сомнению и оспаривают окончательный уход в историю своего "архивированного" прошлого"19.


Коренные народы постоянно заостряют данную проблему, поскольку они стремятся использовать прошлое для реализации своих нынешних интересов. Коллективная память существует отнюдь не в тех формах, о которых говорит Бойярин. Ирония заключается в том, что коллективная память — это нечто в немалой степени придуманное20. Яркий и наглядный тому пример — возрожденный праздник Ысыах отмечаемый в самый длинный в году день — день солнцеворота, символизируя встречу нового года. Немало представителей старшего поколения выражает сомнение по поводу того, действительно ли предки бодрствовали до четырех часов утра, чтобы поприветствовать солнце21. Некоторые из пожилых резонно задаются вопросом, неужели предки в прошлом, завидя восходящее солнце, вскидывали кверху руки и кричали "Ура!" Иные убеждены, что раньше священный момент восхода люди, собравшись небольшими группами, встречали в лесах, стараясь при этом не потревожить природу. А сейчас Ысыах отмечают под фанфары на стадионах, произнося речи, организовывая для публики танцы, концерты, продажу спиртного. И, наконец, кто вправе определять, какое из представлений о прошлом более правильно, особенно когда церемония под фанфары все более становится политическим актом, при том, что многим памятна неприязнь советской власти к этому празднику. Карина Перелли утверждает: "С тех пор, как в странах с ностальгией по былому величию прошлое превратилось в ходовой политический товар, политика апеллирования к нему становится решающим фактором социальной стабильности. В таких странах исторические домыслы приобретают особую важность, ибо суть самооценок и идентичности их населения зависит от того, что именно из исторического наследия и традиций воспринимается как символ величия"22. Конечно, Саха не является отдельной страной, но я думаю, что она считает себя таковой, отвергая прошлое советское влияние — это похоже на феномен, изученный Перелли в Аргентине. Жители Якутии убеждены, что в ее отсталости и упадке виновата советская империя. Хотя одни якуты все еще испытывают благодарность к советскому государству, давшему им образование и заложившему основы развития их территорий23, многие другие убеждены, что народ сумел бы обрести собственный путь развития. Возможно, это было бы освоение ресурсов, но своими собственными способами, возможно, повышение образовательного уровня населения (этот путь в настоящее время предпочитают многие). Часть опрошенных выражает надежды на развитие в республике своего промышленного рыболовства или лесозаготовок с использованием экологически безвредных технологий24.


Хотя традиционные правовые представления широко распространены среди саха, возможности их реализации на практике сильно ограничены сложностями нынешнего времени. Сентиментальную тягу к традициям перевешивают потребности в продовольствии, комфортабельном отапливаемом жилье, работе, деньгах — словом во всем, из чего состоит современный образ жизни. Совершенно очевидно, что имеется несоответствие не только между законом и обычным правом, но и между представлениями различных групп якутского населения. Как подчеркивала в своем вступительном слове на конгрессе Кебет фон Бенда-Бекман, каждодневные нужды делают апелляцию к традициям весьма затруднительной, вследствие чего правовой плюрализм становится столь важным моментом в дискуссиях о правах аборигенных народов, в данном случае якутов, считающих себя коренным населением. Относительно борьбы народов за признание их позиций К. фон Бенда-Бекман утверждает: "Это и есть один из наиболее эффективных инструментов для удовлетворения претензий на контроль над своими природными богатствами — землей, лесами, водами и т.п. Однако подобные претензии не могут охватить повседневную жизнь во всей ее полноте, поскольку одна часть членов аборигенного сообщества с огромным трудом адаптируется к рыночной экономике, при том,  что другая преуспела в этом и поскольку значительная доля местных правовых институтов фактически сформировалась в процессе взаимодействия с доминирующей "внешней" правовой культурой... Реальность состоит в том, что в настоящее время аборигены не полностью отделены от окружающего мира, и их образ жизни не является традиционным во всех отношениях, что, конечно, не может быть причиной отказа принимать всерьез их претензии на признание традиционных правовых систем"25.


В начале своей статьи я предложила следовать концепции Донны Хэрэуей: исследователь должен "принимать в расчет историческую случайность происхождения всех знаний ... и одновременно стремиться давать точную картину (реального( мира"26. Это тем более полезно, когда мы сталкиваемся со столь неопределенными и зыбкими, но тем не менее очень ценными источниками информации, какими являются коллективная память, представления о прошлом, устная история или традиционное право. Тем не менее, как утверждает далее Хэрэуей, такие "второстепенные" представления стоит не романтизировать, а, напротив, "интерпретировать, подвергнув критическому анализу и расшифровке"27. Безусловно, противоречивая и сложная история взаимоотношений якутского населения с царской, советской, а теперь демократизирующейся Россией, "второе издание" их собственной истории и традиций, происходящее за счет политизации коллективной памяти — все это требует внимательного изучения без оглядки на традиционные представления угнетенного прежде народа. Сложность, с которой мы сталкиваемся при рассмотрении претензий саха на признание себя как народа на своей собственной  земле, заключается в том, что это люди, стремящиеся одновременно и к сохранению своих традиций, и к экономическому процветанию. А это делает попытки примирить обычное право с государственными интересами и законами крайне сложными. Однако все это — сигнал к тому, чтобы традиционные правовые нормы и представления воспринимались со всей серьезностью, ибо трудность решения политико-правовых проблем народов республики Саха напрямую отражает сложность самих их интересов.
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