Е.Миськова (Москва)

Стойбище-на-нефти и национальный поселок: жизнь на два дома семей лесных ненцев и восточных хантов в районах разрабатываемых нефтяных месторождений. (Обычное право как объект современного культурного творчества.)

То определяющее чувство справедливости, о котором я говорил, и которое я, оставляя знакомые сюжеты в пользу более экзотических, буду называть правовой восприимчивостью, и является таким образом основным объектом внимания для всех, кто собирается рассуждать о культурных основаниях права в сравнительной перспективе.

Клиффорд Гирц.

Коренные жители Нижневартовского района Ханты-Мансийского автономного округа, лесные ненцы и ханты, живущие на р.Аган с административным центром в национальном поселке Варьеган, почти все в свое время (60-70-е гг.) прошли через “искушение нефтью”. Многие из них утратили свои родовые земли, многие, заразившись энтузиазмом нефтедобычи, работали на буровых. Для жителей Варьёгана стойбищная жизнь ко времени перестройки почти утратила свой смысл и ценность. Но к этому же моменту накопилось ощущение безвыходности сложившегося положения в экологической, бытовой, хозяйственной, профессиональной и просветительской сферах поселковой жизни. Вымирающие стариковские стойбища представлялись перспективными для выхода из сложившейся ситуации только в рамках возрожденческой риторики, но не на деле. Сейчас воплощением жизненной динамики, бурных перемен, наконец, просто нормального существования по сравнению с поселковой рутиной представляются именно стойбища, на которых успело обосноваться несколько зрелых и молодых семей.

Все эти семьи имеют дома и прописку в Варьёгане и все они, за исключением одного старика - Ойси Пеналювича Иуси и его жены - периодически приезжают, бывают, живут в посёлке. Здесь им оказывается медицинская помощь, здесь они состоят на учете по линии социального обеспечения, в здешней школе обучаются их дети и внуки, здесь они закупают продовольствие для жизни в лесу. По словам того же Ойси Пеналювича, ушедшего со своим оленным стадом из колхоза в начале 50-хгг. и с тех пор не появлявшегося ни в одном населённом пункте, никто из них не ходит по тропе древнего человека, т.е. в бытовом и хозяйственном плане не вполне придерживается норм традиционного природопользования. Однако, эти семьи ушли  на стойбища жить с оленями.

Традиционная для этих мест жизнь на стойбищах хантыйских семей, занимающихся охотничьим промыслом и содержащих оленей для упряжек - транспорта, потеряла своё значение. Точно также утратило смысл в условиях ограниченных территорий кочевое существование малооленных ненцев-оленеводов.
 Тип оленеводческого хозяйства лесных ненцев верховьев реки Пур, района озера Нум-то и северных притоков Агана для начала ХХ века определяли как вольный выпас оленей у малооленных групп с упором на рыболовство, а для их соседей - лесных ненцев бассейнов рек Пяку-Пур и Айваседо-Пур, имевших стада от 50 до 300 оленей, был характерен отгонный, полувольный выпас, сочетавшийся с охотой и пушным промыслом.
 При этом оленеводство никогда не рассматривалось как рентабельная отрасль традиционного хозяйства.

Как ханты, так и ненцы, в основном, живут теперь здесь в избушках по хантыйскому образцу, поставленных  на сезонных местах - зимнее, весеннее место и т.п. (зимний дом, летний дом...), и перекочёвки производятся с одного места на другое в связи с сезонными природными изменениями.
 Олени как транспорт здесь почти не используются, их почти полностью заменили снегоходы. Прошлой зимой в самой оленной семье молодой человек даже менял около двадцати пяти оленей на снегоход “Ямаха”. О самом оленном человеке говорят как об имеющем около пятисот оленей. У Юрия Вэллы - поэта, председателя союза оленеводов-частников, в семье которого я провела прошлые осень, зиму и весну, чуть более сорока оленей.
 На оленях не ездят, кто-то их продаёт своим менее оленным родственникам на мясо, потому, что, например, для семьи Вэллы на “мясное” существование в течение года пришлось бы пустить половину, а то и больше его собственного стада.  Иногда оленей в виде мяса и рогов меняют на какие-то услуги со стороны нефтяников, поскольку последними все их обязанности по экономическим соглашениям воспринимаются именно как услуги. Общепризнанным считается мнение, что до трёхсот головой отметки стадо не может быть стабильно, без потерь,  воспроизводящимся и полностью обеспечивающим семью мясом и другими продуктами оленеводства. Но тот же Юрий Вэлла признаётся, что при современном количестве земли “потолок” его личного стада - сто голов.

При всем при этом оленеводство принципиально стремятся рассматривать если не как рентабельную, то, по крайней мере, как самую стабильную отрасль традиционного хозяйства. Оно выступает таковым на фоне совершенного обесценивания в современных российских условиях охотничьего промысла. (Прежде в Варьёгане существовало отделение госпромхоза "Охтеурский"). В разговорах с родственниками в качестве аргумента за оленеводческий образ жизни Юрий Вэлла обычно приводит факт упадка и невыгодности в современных условиях охоты и почти непреходящую в глазах коренного жителя ценность оленя не только в качестве источника прокорма и одежды для семьи, но даже скорее в нынешней ситуации в качестве прочного звена в цепочке воспроизводства семейного благополучия. Как заметила пожилая хозяйка одного ненецкого чума, ворон и собака - собеседники человека, с которыми можно, например, поругаться, (даже медведя можно и в определённых случаях следует поругать), а олень - не собеседник человека, с ним ругаться нельзя, олень - это олень.

По другому признанию, принадлежащему Юрию Вэлле, олень - почти бессмертное существо: олень одного из членов семьи, с одним именем, может быть забиваем несколько раз в течение жизни этого человека и возвращаться к нему снова. Это кажущееся иррациональным рассуждение, на самом деле, имеет прямое отношение к вопросу о собственности у аборигенов, а современное понимание собственности на оленя проливает некий свет на столь актуальную проблему собственности на землю.

Когда забивают оленя одного из членов семьи, взамен ему дают другого - из оленят, из “ничейных” оленей, но обязательно взамен прежнего. (Разумеется, это возможно только в условиях малооленных стад, что, как уже указывалось, характерно для данных мест.) Таким образом отчасти регулируются вопросы наследования и разделения имущества в рамках семьи. Но и “рентабельность”, выгодность оленя находит своё выражение в слитости оленьей и человеческой, семейной преемственности поколений. Проводится идея о том, что с уничтожением оленя уничтожается семья и наоборот. Эта идея справедлива для традиционного оленеводства и даже отвечает старинной ненецкой поговорке: есть олень - есть семья, нет оленя, нет семьи, однако она не совсем точна для сегодняшнего дня, когда, по сути, существование, содержание, снабжение семьи продовольственными и промышленными товарами и транспортом не зависит напрямую от размера оленного стада. Но в этой идее довольно ясно обнаруживает себя преемственность современного кризисного положения в хозяйственной и идейно-правовой сферах аборигенной жизни прежним, по крайней мере вековой давности правовым отношениям и правовому миропорядку.

Анализ этих отношений позволил исследователям утверждать, что оленеводство давало тогда владельцам оленей прибавочный продукт только в форме нереализуемых товарных ценностей. Что еще важнее, индивидуальная собственность на оленя принимала такую форму, при которой олень выступал мерилом при решении правовых вопросов ( в частности в оленях измерялась компенсация за различный понесенный или причиненный ущерб).
 Предметом упомянутой преемственности стала именно слитость в понимании ненцев понятия собственности (в ее единственной форме - форме собственности на оленя) с понятием правильного жизнеустройства и миропорядка. И это не просто дань политике и идеологии традиционализма, это именно правовое восприятие в полном смысле этого слова своего, освоенного жизненного пространства, восприимчивость к своему индивидуальному и определенному праву на него. За нынешней мечтой о рентабельном оленном семейном хозяйстве, стоит уверенность в том, что наличие оленя гарантирует его хозяину полноценный правовой статус. Полезно в этой связи вспомнить, что в советские, колхозные времена коллективное хозяйствование зачастую сочеталось с юридическим (в государственном масштабе) бесправием его тружеников (отсутствие паспортов, работа за трудодни и т.п.) 

Сейчас, олень воспринимается как обозначитель определённой семейной территории, владение оленем само собой влечёт закрепление за семьёй определённой пастбищной территории, на которой в течение года передвигается со своими оленями именно одна семья. Считается , что чем меньше стадо, тем дальше должна быть отодвинута граница между соседними пастбищами. Очень распространённая фраза в тех местах - олени сами себя пасут, и, чем их меньше, тем дальше они ходят. Я много слышала сравнений местного положения с положением оленеводов на п-ове Ямал: там тысячные стада располагаются в пяти километрах друг от друга, и с одной сопки видны чумы соседей на другой. В тех местах, о которых я говорю, стойбища соседей стабильно располагаются на расстоянии тридцати километров друг от друга и постоянно существует опасность слияния двух соседских оленных стад, и эта опасность серьёзна, поскольку такое слияние может повлечь за собой работу по разделению стад, которая грозит растянуться на целый сезон. 

По всей видимости, можно согласиться с мнением о том, что со своим восприятием оленя как существа равно принадлежащег и природе и человеку ненец структурирует экологическую нишу, надстраивая над ней свою культурную среду. Сверхприродная среда задает естественному ландшафту новое пространственное, территориальное оформление.
 Разумеется, в той же степени, в какой человек в зависимости от размеров своего стада и количества родственников и соседей заставляет экологическую нишу сужаться до размера отдельной территории, моделирующей целую экосистему в виде хозяйственного цикла, природа с ее определенными и ограниченными ресурсами ягельных боров, болот, рыбных озер и рек в свою очередь диктует человеку его хозяйственные возможности. "Всем распоряжается природа", - так, как правило, утверждает ненец, имеющий оленей. Но эта экологическая детерминанта в его осмыслении собственной культуры до определенной степени - элемент нового культурного восприятия традиционных правовых норм. Отчасти это может быть также свидетельством взаимопроникновения на данной территории ненецких и хантыйских экологических стереотипов, поскольку последние выступают как личностные, более субъективированные, индивидуальные взаимоотношения с природой, которая всегда структурировала охотничью и рыболовецкую деятельность хантов.

Хантыйское восприятие собственности (на орудия труда, изготовленные из различных природных материалов вещи, охотничью добычу, пойманную рыбу) как мерила грани между материальной и экологической сферами их культуры совершенно возобладало здесь над ненецким в советские времена, когда оленей сначала обобществили в колхозе, а затем, с развалом колхоза, и вовсе почти извели. Ненцы как и ханты занимались здесь в основном охотой и рыболовством. И несмотря на то, что товаризация пушного и рыбного промысла произошла здесь еще в предреволюционные времена, в советский период форма собственности по хантыйскому образцу не реализовалась полностью, поскольку существовала и существует разница между восприятием общей (для людей, живущей на определенной территории) земли и государственной. Рыбу на плашкоуты рыбпромхозов сдавали по кем-то определенному плану улова и сдачи, а, значит, и вылавливали ее не по индивидуальному, продиктованному индивидуальными хозяйственными и товарными нуждами плану. Получалось так, что природа как изначальный собственник своих ресурсов из договора человека и государства исключалась, что было совершенным отступлением от норм обычного права тех же хантов.

Большинство хантыйских божеств выступает в хантыйской культуре в роли хранителей рек; реки действительно являются с точки зрения ханта "божьими" и общими.
 Но они - общие не только у людей, они также общие у людей с природным, в частности животным миром: они связуют эти два мира в качестве источника пищи. Их ресурсами в равной степени пользуются как люди, так и животные.

Весной на только что открывшейся, освободившейся ото льда небольшой речке, на которой нам предстояло установить рыбную ловушку - морду, мы с Юрием Вэллой и его женой Леной встретились с чернолицым, то есть медведем, который лакомился на берегу задохнувшейся подо льдом, всплывшей и протухшей рыбой, но, завидев нас, бросился от непрошеных гостей наутек. Поскольку происходило это в том месте, где речка протекает по территории оленьего пастбища этой семьи, а на носу было время оленьего отела, чернолицего лакомку необходимо было если не добыть, так хотя бы поругать, и Юра по-ненецки отчитал его вдогонку, а затем добавил уже по-русски, употребив свое любимое шуточное выражение:

-Вот биндюжник! Пришел!

-Ну так если речка у нас с ним общая, - подхватила Лена, - вот и пришел!

Это выражение "общая речка" прозвучало потом еще несколько раз в пересказах случая встречи с медведем  остальным домочадцам и знакомым.

С течением времени, с наступлением нефтяного освоения края, когда реки, стали замазучиваться, а в развороченной дорогами тайге стал исчезать зверь, во взаимоотношениях человека - промысловика и оленевода - и государства возникла проблема истинного владения биоресурсами: субъектом этой собственности снова сделалась природа, с которой на сей раз, образно говоря стало нечего взять, кроме нефти; и государство отказалось от промысловика и оленевода. Но коренной житель, опираясь на всеобщую значимость экологической проблематики и находя поддержку и вдохновение в значительной степени в государственного масштаба экологической риторике, ввел экологическую детерминанту в свое правосознание, имеющее источником обычное право. Утверждая приоритет природы в установлении и управлении хозяйственным циклом, современный оленевод указывает этим не только на свой, но и на государственный и различных промышленных компаний статус пользователей природными благами. И, если их правовой статус по отношению к источнику их обоюдного существования одинаков, то должны быть по крайней мере уравнены их юридические права. Много раз я слышала из уст коренных жителей суждение: надо сделать так, чтобы на одних и тех же родовых угодьях можно было и рыбу ловить, и оленей держать, и нефть добывать.

По пути в национальный поселок Варьеган, не доезжая до него 40 км, стоит избушка Геннадия Иуси, ненца, сына того самого Ойси Иуси, который когда-то самовольно вышел со своими оленями из колхоза. В этой избушке останавливаются попить чаю, а то и переночевать все проезжающие со своих стойбищ по пути в Варьеган и обратно. Юрина излюбленная реплика на последней остановке снегохода с нартами перед подъездом к ней: "Ну, шаманьте, чтобы у Гены кто-нибудь печку топил, чай варил." Часто ночуют в избушке рыбаки. собирающиеся поутру проверить поставленные ими на "Гениных речках" или просто Генины ловушки. Так, с разрешения Гены, делают многие варьеганские ненцы и ханты. Приезжают иногда «рыбачить» и на вездеходах: от речки до речки через озеро, соседнее с избушкой, мы наблюдали протянувшиеся вездеходные следы. Сам хозяин живет в поселке, где почти профессионально занимается продажей рыбы. Во время одной из ночевок в его спасительной избушке я заметила на полке над нарами переводные издания, посвященные основам маркетинга. Впрочем, Генин стиль торговли вполне , так сказать, культурно специфичен. Своим "родственникам" - ненцам и хантам он рыбу не продает, зато довольно бойко торгует ею в расчете на приезжих. И этот его бизнес процветает, как ни странно, благодаря его крайнему молчаливому упорству: он назначает не самую низкую цену и, пользуясь своей негласной монополией на свой объем продажи, отвечает на предложения ее снизить молчанием, означающим у него - "нет". Гена не спешит пока заниматься оленями, он ответственно заявляет, что он - рыбак и вполне по-рыбацки делится с остальными своей промысловой территорией.

С другой стороны, количественное сокращение земель, пригодных для традиционного природопользования, побуждает как ненцев, так и хантов воспринимать и как бы предъявлять оленя в качестве маркера определенной семейной территории. Рамки этой территории, территориальное разграничение между соседями-оленеводами задают искусственный предел воспроизводства частных стад, но хозяйственная оптимальность данного разграничения, обусловленная наличием частных оленей, должна, по разумению аборигенов, доказывать некоторое естественное право на владение данной землей.

К одной из жердей ворот, которыми он перегородил старую - до теперь уже заброшенной буровой - дорогу, ведущую через нефтяные цеха к летнему стойбищу, Ю.Вэлла прикрепил табличку с надписью: "Осторожно! Домашние олени с оленятами!"

Таким образом происходит явное замещение понятия земли, на которой ведётся традиционное хозяйство понятием закреплённой за определённой семьёй территории. Такая ситуация связана, разумеется, с соседством оленеводов и охотников не только друг с другом, но и, в первую очередь, с нефтяниками. Более того, можно сказать, что такая идеология собственности - семейного владения определённой территорией - выглядит как вынужденная трактовка, вынужденная эволюция традиционного миропонимания в современных условиях. 

Традиционно стойбище и именно стойбище воспринималось как средоточие семейной целостности, домашний очаг, вокруг которого строится жизнь семьи с оленями - оптимальное человеческое существование. Земля же - особенно у оленеводов - была общей, где-то принадлежала общине, семьи при этом опромышляли родовые угодья. На одних родовых угодьях  могли сосуществовать и пастух-оленевод и охотник и рыбак.

В этих краях любят рассказывать историю про богатого оленевода, когда-то жившего здесь и погибшего во времена советских репрессий тридцатых годов. Угодья этого богача составляли площадь примерно сто на сто километров. Сколько-то оленей он держал при себе, а остальные паслись сами по себе. Но он время от времени объезжал стойбища бедняков, располагавшиеся на его угодьях. Он давал беднякам пользоваться его оленями: ловить, запрягать, сколько-то за зиму съедать. Когда его забирали в тридцатые годы в НКВД, он, уже зная, что не вернётся, говорил тем же беднякам: “Вы знаете, что это - не мои олени, а ваши. Я уже не вернусь.” Его личное стадо в колхозе в две зимы съели, остальные олени разбрелись и одичали. Вплоть до 70-х-80-х гг. в этих местах охотились якобы на диких оленей, а старики говорили, что это его наследство. 

- В наших краях, - говорил мне по этому поводу Ю.Вэлла, - спросить, что было раньше - дикий или домашний олень, всё равно, что спросить, кто появился раньше - курица или яйцо? У нас тебе так ответят: кто его знает, это такой круговорот: каких-то оленей пасёшь, какие-то - твои же - так ходят, дичают, потом их ловишь, они делаются обученными. 

Эта история обычно приводится как аргумент в пользу того, что земля всегда была общая: тот богатый оленевод владел и распоряжался оленями, но не землёй как таковой, на которой в рамках его угодий сосуществовало и пользовалось его оленями около тридцати по-разному бедных семей. Следовательно, не может идти речь о наследственном владении определённой территорией: всем распоряжается природа в взаимосвязи с родом хозяйственной деятельности. Однако, выводы из этой истории делаются неоднозначные.

С одной стороны, на возражение, что сама идея возвращения аборигенам родовых угодий заключалась в том, чтобы вернуть им наследственные земли, следует реакция:

-У кого была такая идея? У вас? Идея была - защитить эту землю от нефтяников и отобрать её у них. А дальше мы сами разберемся. Эта земля общая. Это у тех, кто живёт в посёлке такое мнение: это моя земля и другой туда не ходи! Зачем ему эта земля, если он ею не занимается? А “чтоб было”. 

С другой стороны, в фигуре легендарного богатого оленевода эта позиция сосуществования на одной территории различных видов хозяйственной деятельности, а, значит, и людей, ими занимающихся, сочетается с позицией владения оленем, а, следовательно, частного контроля над территорией, необходимой этому оленю.

В целом именно эти два фактора - соседство нефтяников и “раздвоенное” местопроживание оленеводческих семей в этом районе - в посёлке\городе и на стойбище - и определяют реальное положение дел с собственностью на сегодняшний день. Аборигенам близок идеал общины, но покуда их соседями являются не только их родственники, но и буровые и нефтяные цеха, постольку они вынуждены на личных основаниях в каждом конкретном случае строить свои отношения с нефтяными и газодобывающими компаниями. В свою очередь они вынуждены делать это, поскольку они не могут в современных условиях полностью перейти от поселковой жизни к стойбищному самообеспечению, и, наверное, как бы нам этого не хотелось, не все к такому существованию стремятся. Есть в Нижневартовском и Сургутском районах такие прецеденты, когда аборигены, живущие на стойбищах, числятся работающими на нефтяные компании в качестве, например, обходчиков газопроводов, получая за эту работу зарплату от нефтяников, снегоходы; есть среди соседей Вэллы оленевод и охотник - ханты, который, получив квартиру и машину в городе, вообще приезжает пасти, проведать своих оленей два-три раза в неделю, т.е. олени выступают для него в качестве подсобного хозяйства. 

К тому же, при современном подходе к земле и неоднозначном восприятии идеи общины, идеал местного самоуправления может реализоваться, по мнению многих, на уровне национального поселка.

Такие тенденции - возвращение к традиционному хозяйству, с одной стороны, и вовлечение в новые формы взаимоотношений с представителями промышленного освоения земель аборигенов, с другой, кажутся нам взаимоисключающими. Может быть, по большому счёту, так оно и есть, но это - реальность  и реален поиск в среде людей, действительно ведущих свой образ жизни, не только новых правовых отношений с государством, властями, но и настоящий эксперимент с собственными нормами обычного права, а это значит и культурой в целом. Они вынуждены заново оценивать и творчески подходить к этим нормам, что, разумеется, очень нелегко.

В Ханты-Мансийском округе существует Союз оленеводов-частников. Само словосочетание - оленевод-частник - тоже содержит в себе противоречие, о котором уже шла речь. С одной стороны, оно применяется к человеку, который занимается оленеводством вне совхозов и колхозов в полном соответствии с тем представлением об, условно говоря, богатом и бедном оленеводах, которые сосуществуют на одной, общей земле, а, с другой стороны, реально им называется человек, который стремится жить со своим оленем на своей, достаточно чётко ограниченной территории, (причем, эта территория ограничена не им самим, а соседством с промышленными компаниями и возможностью в этих условиях на этих землях соблюсти весь сезонный хозяйственный цикл )распоряжаясь этой землёй по своему усмотрению. Частное оленеводство в том виде, в котором оно сейчас существует, предполагает частные пастбища.

Когда зимой 96-97-года Союз оленеводов-частников проводил акцию по перегону тысячного оленного стада с полуострова Ямал в Ханты-Мансийский округ с целью обновления в последнем оленьей крови и наделения оленями желающих заниматься оленеводством, основным критерием при отборе претендентов служило наличие у человека оленного счастья (наследственной удачливости в разведении оленей) и его готовность жить одной семьей с оленем, отвечая за него и за землю, на которой он будет пастись.

� Карапетова И.А., Соколова З.П., Соловьева К.Ю. Этносоциальная ситуация и проблемы традиционного природопользования восточных хантов и лесных ненцев//Народы Сибири. Книга 2. Сибирский этнографический сборник. 7. М., 1995. С.6.


� См. Козьмин В.А. Традиции в развитии современного оленеводства таежной зоны Западной Сибири//Культурные традиции народов Сибири. Л., 1986. С.45-48.; Козьмин В.А. Типология оленеводства народов Западной Сибири//Историческая этнография. Межвузовский сборник. Л., 1985. Вып. III. С.21.; Карапетова И.А. Лесные ненцы: К проблеме региональной и субэтнической специфики в материальной культуре//Этно-культурная динамика в центре и на периферии этнического ареала. М., 1986. С.50-51. 


� Соколова З.П., Пивнева Е.А. Аганские ненцы. (Антропонимия, хозяйственный цикл и календарь)//Полевые исследования. Новая серия. Т.1, вып. 2. М., 1993. С.42-43.


� Статья основана на полевых материалах автора. Полевые исследования в Нижневартовком районе Ханты-Мансийского округа Тюменской области. Октябрь 1996 – май 1997г.


� Васильев В.И. Возникновение элементов частнособственнического уклада у самодийских народов Обско-Енисейского Севера//Становление классов и государства. М., 1976. С.328, 336.


� Головнев А.В. Модель в культурологии//Модель в культурологии Сибири и Севера. Екатеринбург, 1992. С.154.


� Головнев А.В. Указ. соч. С.158.


� См. Головнев А.В. Указ.соч. С.156; Новикова Н.И. Договор в культуре обских угров//Homo Juridicus. Материалы конференции по юридической антропологии. М., 1997. С.230-232.


� Головнев А.В. Указ. соч. С.156. 





